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RESUMO



Esta pesquisa levada a efeito na comunidade de surdos dé IASRuto Adventista Sao

Paulo, faznos refletir sobre os modos pelqaais se estruturam as relagbes educativas
entre os sujeitos dessa comunidade, e entre eles e o mundo dos ouvintes. Em 2008, ao me
aproximar da comunidade de surdos do IASP, vislumbrei um universo rico em saberes e
fazeres; reconheci algo 6bvio, mas queoigva, os surdos tém voz e exercem a escuta;
também ignorava o fato de que o mundo os ignora. Dessas reflexfes esgjiesta
dissertacdo que tem como tema: Voz e Escuta dos Surdas Dialogo em Educacéo
Sociocomunitaria. Embasado nas ideias de Bdave&nde Sousa Santos, procurei
identificar o processo de invisibilizacdo que leva os surdos a sobreviverem de forma
mar gi nal . A pr8tica do que Boaventura deno
aspectos peculiares as culturas, como a dos surdessagusubtraidas do mundo pelo
sistema hegemonico, mas que podem ser visibilizados, partilhados por outras culturas,
suscitando saberes e fazeres que devem permear todos os ambitos da educacéo. No inicio
desta dissertagéo, coloco em relevo as ideias denMprando propde uma reflexdo sobre

a educacdo de um modo mais amplo, que nos auxilie a entender a nossa condicdo no
planeta, e nos capacite a utilizar a inteligéncia geral, de forma critica, habil para lidar com

o complexo e dialogar com a diversidadmdo favoravel a um modo de raciocinar livre e
aberto. Contudo, essas ideias s6 poderdo ser levadas a efeito por meio da reforma do
pensamento. Essa reforma, proposta por Morinpnéazconceber de forma complexa o
mundo, e denuncia as mazelas da globgdiaahegemobnica, a qual produz formas
padronizadas de ser e estar no mundo. Essa reflexdo nos leva a perceber que é preciso
aprender a fdestar aqui o0, e I sto implica en
entre culturas singulares, como a dos sundios, pratica essencial para uma educacgéo que
humaniza. Esta proposta recebeu luz da pesquisa de campo, por meio da qual procurei
compreender e dialogar com as vozes dos surdos, seus olhares, sorrisos, expressées
corporais e suas historias. Percebi que stdeem um processo de invisibilizacdo, mas
também verifiquei que hd um empenho dos membros da comunidade de surdos do IASP no
sentido de visibilizar seus saberes e fazeres, agregando outros surdos e ouvintes que
fortalecem a comunidade, derrubando murosefmracéo e construindo pontes, para que

haja trafego entre as diversidades, numa atmosfera de respeito e amor.



Palavraschave: Educacdo Sociocomunitdria; comunidade de surdos; diversidade;

dialogos



ABSTRACT

The presentresearchcarried out amonghe ceaf communitynembersat IASP- Instituto
Adventista Sao Paulo, makes udeeff on the ways which are structured the educational
relations betweenthe subjects of this communjtyand betweenhe subjects of this
community and the world of listenela 2008, as | approaché¢ke deafcommunity at that

school, a whole new world dnowledge and practice was set before me: | was able to
clearly recognize that the deaf people hawie and listening exercisé also found out

that they are not given any attention by those around them. This dissertation has originated
from such refletons, andits ubj ect i s AThe Deaf [Reirgpl e anc
Dialogues on 8cial Community Bl u ¢ a t itookninbo.accdunt the ideas of Boaventura

de Sousa Santos to snapshot the invisibility processdhbalts on the deadfmarginalized
survival . Boaventura names s,usdosing peguiari c e s
aspects of their cultures, subtracted from
are aspects in their culture that can be clearly shown anedshyr other culires,
knowledge and practices that should permeateedilcation. At the hlgnning of this
dissertation, highlight the ideas of Morin as he proposes a reflection on Education that
will enable us to understand our condition in the world and to use oarajantelligence

in a critical and skillful way. This way weandeal with complex situations and dialogue

with diversity and be favorable @ free and open way of thinking. Such ideas, though,

can only be carried out through thought reform. Such amefproposed by Morin, helps

us grasp the concept of a comwplworld and bring to light the wounds caused by
hegemonic globalization, patterning our life in the world. His reflections lead us to realize
that we need to learn about sharing, harmonizingj@inéhg unique cultures such #se

deaf which would be essential for a humanizing educatfidre proposal of the present
research wasisibilized through field research and the dialogues, the voices, looks, smiles,
body languageral stories of the deafwas able to witness their invisibilization, and could

also see that the deaf community at IASP has made efforts to maked¢kels and
knowledge visible, bringing together deaf and non geaiple from inside and outside the
community, breaking down b@ers, buitling bridges among diversities a loving and
respectful atmosphere.

Keywords: Social commauity education; deatommunity; diversity; dialogue.



[...] temos o direito a ser iguais sempre ¢
a diferenca nos inferiorizaemos o direito
a ser diferentes sempre que a igualdade

descaracteriza.

Boaventura de Sous
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INTRODUCAO

Cabe a educacao do futuro cuidar para que a i
de unidade da espécie humana ndo apague a
de diversidade, e que a da sdi@ersidade nao
apague a da unidade.

Edgar Morin

Ao conviver com a comunidade de surdos do IASKstituto Adventista Sdo Paulo,
percebialgo silpl es e r el evant e: eles t°m Avozo e
invisibilizados por nossa sociedade. Esta percepcdo suscitou, em meu intimo, pensamentos
de trocas, correspondéncias, diversidade e igualdade de direitos, os quais deram a luz a esta
dissetacdo. O passo seguinte foi a tentativa de conceber um tema que trouxesse a ideia de
gque os surdos expressam suas singularidades, e estdo dispostos a estabelecer
correspondéncias com outros modos de existéncia. Entdo ele nasceu: Voz e Escuta dos

Surdos, Wn Dialogo em Educacdo Sociocomunitaria.

Os aspectos que emergem desta pesquisa atuam como colirio, a fim de que ndo sejamos
cegos para uma comunidade de surdos que, como tantas outras, é culturalmente rica. Os

surdos conversam sobre singularidades queon&onos. Esta escuta é relevante para a
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educacdo e para a prépria sociedade, porque descortina aos professores e alunos, bem
como a todas as pessoas dispostas a ouvir a respeito da diversidade, um mundo de saberes

e fazeres que podem nos tornar mais husanais felizes.

O objetivo desta dissertacéo, ao discorrer sobre a educacdo e uma comunidade de surdos, é
analisar alguns modos que os surdos empregantpaséruir as relacdes educativas entre

eles, e entre eles enundo dos ouvintes. Pretenthwestigar o processo de invisibilizagao

ao qual eles sdo submetidos por nossa sociedade, a fim de buscar caminhos pdoa cercea
e, a0 mesmo tempo, encontrar forngesa visibilizar as praticas, ideias e valores da
comunidade de surdos, que podem contribuir com nossa formacdo para o convivio com a
diversidade e, desta forma, contribuir para o enriquecimento e humanizacdo da sociedade.
Creio que as reflexbes suscitadpor esta pesquisa nos fardo, também, valodaaps

modos de estar no mundo, embasados n&o na superioridade de uns sotios onas em

conversagntre os diferentes, que permitam a minimizagédo da hierarquizagao, da excluséo



13

e dos prollemas a & relacionados. Ao me detsobre os escritos de Edddorin, percebi

que ndo é possivel educar sem valorizar outros modos de estar no mundo, sem nos
situarmos no planeta, o que implica em aprender a compartilhar, a dialogar, a ter
comunhdo; e isso sO seprande por meio das culas singulares. Estabeleco
correspondéncias entre algumas ideias de Edgar Morin e de Boaventura de Sousa Santos,
guando este aborda a sociologia das auséncias.

Edgar Morin, como referencial teérico, embasa esta pesquisa ae texjaor a missao da
educacéo, que € possibilitar a compreenséo da nossa condi¢do de vida, novjeida a
favoreceruma maneira de pensar livre e aberta. Este modo de pensar compreende todas as
dimensdes humanas de forma hologramica e complexagcguglexus significa o que foi

tecido junto. Como consequéncia, visualizamos um mundo onde pode haver unidade na
diversidade e diversidade na unidade. Outro referencial tedrico fundamental € Boaventura
de Sousa Santos, ao desenvolver a idaigatiologia ds auséncias, por meio da qual
percebemos que a ndo existéncia é ativamente produzida, mas que, em contrapartida, é
possivel transformar auséncias em presencas. Diatogaliversos autores como Theodor
Adorno, Walter Benjamin, Hannah Arendt, Felix Guatt&uely Rolnik, Maria Céndida
Moraes, Jurjo Santomé, Izabel Petraglia, Severino Antdénio, Tomas Tadeu Silva, dentre

outros, na medida em que lantkz sobre as ideias de Morin e Boaventura.

Metodologicamente, tratse de uma pesquisa qualitativa, com pesbibliogréafica e de
campo, levada a efeito na comunidade de surdos do IASP.

Esta dissertacdo foi tecida em trés capitulos, nos teares das salas do mestrado, das
experiéncias com os surdos e das leituras dos referenciais tedricos. No primeiro capitulo,
ao abordam educacdo de uma forma mais amptacuropensar numa educacao que nos
ajude compreender a nossa condicdo no mundo, de forma critica, e nos torne habeis para,
conforme assevera Morin, empregar a inteligéncia geral, apta para lidar com oxopmple
com a diversidade humana, e que favoreca uma maneira de pensar livre &aberten

este autor proclamaalt pratica sé pode ser concebida smuver uma reforma do

pensamento.

No segundo capituldntentoremover o véu que mascara a globalizacacmégica, a
qual produz padrdes de existéncias, e torna invisiveis comunidades como a dos surdos, que

sao irrelevantes para seu joge interesses. Diligencio para lan@az sobre a sociologia



14

das auséncias, proposta desenvolvida por Boaventura de Sotss, §ae traz a ideia de
praticas que visibilizam saberes tornados ocultos, que dizem respeito a diversidade

humana, imprescindiveis a uma educacao que humaniza.

No terceiro capitulo, apresendopesquisa de campo realizada na comunidade de surdos do
IASP, as impressbes do contato com eles, e a compreensédo das formas pelas quais se
estabelecem as relacfes educativas entre eles e entre eles e 0 mundo dos ouvintes. Tendo
como pressuposto os esgstde Boaventura de Sousa Sanémspenheme para denunciar

0 processo de invisibilizagédo, por meio do qual eles séo relegados a marginaiigade.
realizar,como diz Boaventuray ma f ar q u e otl °orgd iaa sd aisn wixs2svei s O
0S contextose praticas nos quais os saberes e fazeres diferentes dos surdos se tornam
operantes, visiveis, € no contato com outras formas de estar sendo no mundo com 0s
outros- resultam em trocas e aprendizados, somente possiveis numa atmosfera entremeada

de afetg, simpatia, empatia e amor.
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CAPITULO 1

UM OLHAR VOLTADO PARA AS VOZES DA EDUCACAO

Agora, é preciso examinar o elo entre a ideia
sujeito e a ideia de liberdade. Aditdlade supde, a
mesmo tempo, a capacidade cerebral ou intelec
de conceber e fazer escolhas, e a possibilidads
operar essas escolhas dentro do meio exterior.

divida ha casos em que se pode perder toc
liberdade exterior, estar numa prisdo, roasservar
a liberdade intelectual.

Edgar Morin

Aprender a ver atrdas da fachada. Aprender
reconhecer as forcas subjacentes. Aprendel
examinar as profundezas, a desnudar. Aprend:t
organizar os movimentos em relagBes logic
Aprender o que € légica. Aprender o que € |
organismo.

Paul Klee

A alegria de pensar é mais rara, cada dia. As
também a paixdo de conhecer e transforma
mundo. Pensar é didlogo. Pesquisar é dialc
Escrever é didlogo. Ndo ha apidezagem sem
didloga

Severino Antonio

Neste capituloprocuro ampliar a abordagem sobre a educacao, a fim de que pensemos

numa educacaque nos ajude compreender a nossa caondn mundo, de formexitica,

guenos torne habeis para, conforme assevera Morin (2011), empregar a inteligéncia geral,

apta para lidar com o complexo, com a diversidade humana, e que favoregca uma maneira
de pensar livre e aberta. Contudo, tal pratica s6 pode ser conceb@aseeuma reforma

do pensamento, se repensarmos a reforma, conforme propde Morin (2012).
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No momento em que inicio este capitulo, manifestagbes do povo brasileiro contra a
corrupgcdo e os abusos dos lideres politicos estdo ocorrendo por todo o Brasilee eu
pergunto: O que a educacdo tem a ver com tudo isso? E necessario que a sociedade ouca
vozes abafadas pelos interesses dos sistemas hegemoénicos? Quais vozes a escola precisa
evocar por meio de seus professores e alunos? Os dialogos visionarios, nos veios

pedagodgicos, se transformam em ac¢des nos cendrios sociais?

As indagacfes acima séao algumas das muitas vozes que nos assaltam quando colocamos o0s
pés na nau ancorada, e levantamos os olhos para as muitas aguas da educacédo, almejando
alcancar um cenario absareiro. Essas vozes perscrutam nossa mente e temem ficar
dispersas, elas clamam pelo dialogo livre e aberto. Ao recolher as ancoras que nos prendem
a atual condicdoeu lanco maalos pensamentos de Edgar Morin para nortsdas
pesquisas, e assim sencoraja® a icar as velas que nos fazem singrar as complexas aguas

da educacéo.

Edgar Morin estudou direito, historia, filosofia, sociologia e economia. E autor de mais de
trinta livros, dentre eles: O Método (6 volumes), Introducdo ao Pensamento Cagmplexo
Cabeca Benfeita e Os Sete Saberes Necesséarios a Educacdo do Futuro. Este autor é
considerado um dos principais pensadores contemporaneos e um dos principais tedricos da

complexidade.

Claude Allegre, ministro da Educacdo da Franca em 1997, solicitoiopie, naquela
ocasido, promovesse uma reforma geral dos saberes para o ensino médio. A UNESCO, por
meio de seu presidente Federico Mayor, em 1999, o convidou para sistematizar uma gama
de ideias que servissem como ponto de partida para se repensaagied despontar

do século XXI.

Ha um modo de conhecgue éfundamentalpara a educacédo, o quabdénominado por

Morin (2011) comaconhecimento pertinente, e estieve confrontar a complexidade. Ele
entende o complexus como aquilo que foi tecido juntajue, na realidade, existe
complexidade porque dimensdes humanas diferentes, como a afetiva, a psicoldgica, a
religiosa, a socioldgica, a politica, a econdmica constituem o todo, e deste sdo inseparaveis.

[...] hd um tecido interdependente, interativongerretroativo entre o
objeto de conhecimento e seu contexto, as partes e o todo, o todo e as

s

partes, as partes entre si. Por isso, a complexidade & a unido entre a
unidade e a multiplicidade. Os desenvolvimentos préprios a nossa era
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planetaria confronta-nos cada vez mais e de maneira cada vez mais
inelutavel com os desafios da complexidade.

Em consequ°nci a, a educa-«0 deve pro
referir-se ao complexo, ao contexto, de modo multidimensional e dentro
da concepcéo globaMORIN, 2011, P. 36).

Ao iniciar a navegacdo pelas aguas da complexidade, somos flagrados pelos ventos
contrarios da atual concepcao de educacéo, e para ndo naufragarmos, precisamos manejar o
tim&do das boas e novas ideias com precisdo. As novas ittaadas a tona por Morin

(2012), dizermos que precisamos repensar a reforma e reformar o pensamento.

A exigida reforma do pensamento vai gerar um pensamento do contexto e
do complexo. Vai gerar um pensamento que liga e enfrenta a incerteza.

O pensamentque une substituir4 a causalidade linear e unidirecional por
uma causalidade em circulo e multirreferencial; corrigira a rigidez da
I6gica classica pelo dialogo capaz de conceber nogdes ao mesmo tempo
complementares e antagonistas, e completara o conmcinda
integragdo das partes em um todo, pelo reconhecimento da integragédo do
todo no interior das partes. (MORIN, 2012, p. 92, 93).

Diante do exposto, evidenesz a relevancia da missdo do ensino, pois nos vem a mente, a
relacdo de holograma entre escelsociedade, a sociedade como um todo esta contida na
escola, e esta faz parte da sociedade, conforme Morin (2012). Este autor também afirma
que ha uma relacdo de recorréncia entre ambas: a escola é produzida pela sociedade,
contudo esta € produzida pe@scola. Este fato nos faz crer que modificando um de seus

termos, o outro certamente sera afetado.

Neste contexto, ou¢co uma voz que indaga: Qual a missdo do ensino? Morin (2012)
proclama que a missdo do ensino ndo é transmitir 0 mero conhecimento, nadturaa
gue contribua para a compreensao de nossa condi¢cdo no mundo, e nos ajude a viver. Este

ensino promove a expansdo do pensamento livre e aberto.

1.1A Voz que Flagra Erros, llusdes e Cegueiras

Para compreendermasnossa condi¢cdo de vida, segundo M¢#011), a educacao deve

atuar de tal forma que identifique a origem de erros, ilusdes e cegueiras. Cada mente tem o
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potencial de mentir para si mesma, ela tende a selecionar as lembrancas agradaveis e inibir
ou até extinguir aguelas que ndo convém. O mgreecupa é que a memoria, fonte de
verdade, esta sujeita as ilusfes e aos erros que a prépria mente produz ou que chegam até

ela por multiplas formas/formulas e interesses diversos.

Deduzimos, entdo, que para entender a nossa condicdo de vida precisantifosar 0s

erros e as ilusdes que habitam ou que poderao fazer moradas em nossa mente. €omo fazé
lo? Para Morin (2011), ndo incorreremos na ilusdo e no erro se empregarmos a
racionalidade. Esta pode produzir teorias coerentes, inclusive verificaiterdagico de

toda organizacgédo tedrica que recebe, descartando ou aproveitando ideias.

Por um lado, existe a racionalidade construtiva, que elabora teorias
coerentes, verificando o carater l6gico da organizacdo teorica, a
compatibilidade entre as ideiasiggcompdem a teoria, a concordancia
entre suas assercdes e os dados empiricos aos quais se aplica: tal
racionalidade deve permanecer aberta ao que a contesta, para evitar que
se feche em doutrina e se converta em racionaliza¢ao; por outro lado, ha a
racioralidade critica exercida particularmente sobre os erros e as ilusdes
das crencas, das doutrinas e das teorias. (MORIN, 2011, p. 22).

Conforme Morin (2011), devemos estar atentos ao fato de que a racionalidade pode se
degenerar, transformandge em raciorlzacdo. Esta possibilidade existe porque a

racionalidade conduz em seu bojo uma possibilidade de erro e de ilusao.

A racionalizacdo cr8e racional, porque constitui um sistema légico
perfeito, fundamentado na deducédo ou na indug¢do, mas fundsseenta
em kases mutiladas ou falsas e negaa contestacao de argumentos e a
verificagdo empirica. A racionalizacdo € fechada, a racionalidade é
aberta. A racionalizacdo nuise das mesmas fontes que a racionalidade,
mas constitui uma das fontes mais poderosagrds e ilusbes. Dessa
maneira, uma doutrina que obedece a um modelo mecanicista e
determinista para considerar o0 mundo n&o é racional, mas
racionalizadora.

A verdadeira racionalidade, aberta por natureza, dialoga com o real que
Ihe resiste. Opera o ir erincessante entre a instancia logica e a instancia
empirica; é o fruto do debate argumentado das ideias, e ndo propriedade
de um sistema de ideias. (MORIN, 2011, p.23)

7 7

A racionalizacdo é usada para dizer que o erro ndo é erro, e desta forma opera para a
manutencao da iluséo e da cegueira. Este método emprega ideias e raciocinios que parecem

coerentes, mas estéo alicergcados em falsas premissas.
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1.20 Paradigma Tornado Audivel

Quando discorremos sobre erros, ilusdes e cegueiras desembocamos ha zona invisivel do
paradigma. Nessa regido prolifersm a verdade e o erro, por isso a educacdo tem a

incumbéncia dperscrutda.

RO paradigma desempenha um papel, ao mesim
qualquer teoria, doutrina ou ideologia. O paradigma € inconsciemds irriga o
pensamento consciente, controle, neste séni do, ® t amb®mMMGRINgr ac on s
2011, p. 25).

Conforme Morin (2011), as pessoas raciocinam, conhecem e tomam atitudes de acordo

com os paradigmas que sao inoculados nelas por meiotdeacul

Entdo, h4 um primeiro principio de incerteza, que seria o seguinte: eu
falo, mas, quando falo, quem fala? S
inter m®di o do meu feuo, ® um An-so (
grupo, a patria, o partidoaquepeen- o) ? Ser 8 um Apr onc
que fala (a coletividade fria, a organizagéo social, a organizacéo cultural
gue dita meu pensamento, sem que eu saiba, por meio de seus
paradigmas, seus principios de controle do discurso que aceito

inconscientemente@u ® um fi ssoo0, uma m8qui na
gue fala e me da a ilusao de que fala de mim mesmo? Nunca se sabe até
gue ponto AEuo6 fal o, at® que ponto

autbnomo, ou até que ponto, sob a aparéncia que acredito ser pessoal
autbnoma, ndo faco mais que repetir ideias impressas em mim. (MORIN,
2012, p. 126, 127).

Oliveira (2008) acentua a ideia de Morin colocada acima, quando desenvolve o

pensamento de Boaventura, ressaltando que incorporamos os valores dominantes por meio
das praticas sociais com 0s quais convivemos e dos saberes que nos chegam através de
experiéncias da vida cotidiana ou de processos formais de aprendizagem, sob a tutela da

sociedade de dominagdo em que vivemos.

No topico seguinte procuro estabelecer uaverparalelo entre alguns conceitos de Morin,
Adorno e Guattari, quando este ultimo, junto com Rolnik, discorre sobre a expresséo
Subjetvacdo Capitalistica. Acreditque o estudo sobre essideias dundamentalpara

gue compreendamos a nossa condicamumodo e pensemos de modo livre e aberto.
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1.3 Subjetivacdo Capitalistica A Voz que Protagoniza no Cenario do Cotidiano

Ao ler as asser¢des de Morin somos remetidos a Rolnik e Guattari (1993), quando estes
discorrem sobre as mazelas do capitalismayuad tudo € regido pelas grandes maquinas
estatais, inclusive seus agentes e até aqueles que ganham salario minimo, ou as pessoas
esquecidas no agreste nordestif®@s seres humanos transformaenem engrenagens que
operam segundo os ditames do mercadzus paralelos.

Ao desenvolverem as ideias que colocamos acima, Rolnik e Guattari (1993), ao invés de

empregar o termo ideologia, preferem a palavra subjetividade, que usam de forma peculiar.

N&o a empregam conforme a tradicdo da Filosofia e das Ciéncraanids, em que o

sujeito é algo de uma suposta natureza humana. Contudo, eles propdem o contrario, uma

subjetividade de natureza industrial, a qual é fabricada, modelada, recebida, consumida.

Segundo estes autores, a producdo de subjetividade diz respeboamia coletiva do
desejo, ndo se limitando a um caso de superestrutura, o qual depende das estruturas
pesadas de producdo das relacbes sociais. Desta forma entendem a producdo de
subjetividade como matér@ima das forcas produtivas, inclusive do®iet de ponta da

indUstria.

De acordo com Rolnik e Guattari (1993), tudo que a subjetivacdo capitalistica produz, bem
como aquilo que nos chega pela linguagem, por meio da familia e pelos equipamentos ao
nosso redor, ndo € apenas uma transmissdo de ideggnificacbes por meio de
enunciados significantes. Na verdade sdo sistemas de conexdo direta entre as grandes
maquinas produtivas, de manipulacdo social e as instancias psiquicas que determinam a

maneira de perceber o mundo.

Rolnik e Guattari (1993) asgeram que a maneira como os individuos vivem essa
subjetividade vai de um extremo a outro: os individuos séo receptivos a subjetividade da
forma como lhes chega, numa relacdo de opressdo e alienacdo, ou, por meio de uma
relacdo de expressdo e criacao, reapropriam dos componentes de subjetividade,

produzindo um modo de pensar e viver peculiar, denominado processo de singularizacéo.

! Felix Guattari escreveu o livro Micropolitica: Cartografias do Desejo, em parceria com Suely Rolnik, que é
brasileira, por isso a mencéo as pessoas do agreste nordestino, uma realidade que ela conhece.
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E notorio pelos escritos de Rolnik e Guattari que o processo de singularizacdo se opde a
economia coletiva do desejo. Emagfo a este assunto, a escola deve estar alerta! Ao
desenvolver um artigo sobre as ideias de Theodor Adorno, Crochik (2009) menciona que a

educacao deve combater a adeséao irrefletida e incondicional a qualquer coletivo.

AAdor no, c om Ho re todascmaa, os desejos e @&s vmpulsqsurepresados

foram utilizados para a adesdo da massa, e percebe em toda publicidade, ndo s6 a do

fascismo, a mesma tendéncia. A escola deveria esclareeemesspulacdo para seus

al u n(GROCHKIK 2009, p.24).
Automaticamente e de maneira planejada os sujeitos sdo impedidos de
saberem como sujeitos. A oferta de mercadorias que se abate qual
avalanche sobre eles contribui para isto da mesma forma que a industria
cultural e incontaveis mecanismos diretos e inokrede controle. A
industria cultural surgiu a partir da tendéncia de valorizagdo do capital.
Ela se desenvolveu sob a lei de mercado, sob a obrigagcdo de se adequar
aos seus consumidores, mas entdo operou uma inflexdo, conwvesgendo

na instancia que fixafertalece a consciéncia em suas formas existentes.
[...] Mediante os mecanismos da inddstria cultural, tud®é as formas

s

da consciénciai € submetido as malhas da mercantilizagdo [...]
(ADORNO apud MAAR, 2009, p.26).

Maar (2009) realca que a indastgau | t ur al , nexo dos -duem2ni 0SS
produz as necessidades e as mercadorias equivalentes as inesmaga Aftquét ur ao
produz as consciéncias, a qual carece dessas necessidades. O processo de acumulacao
ultrapassa o0 pl aonmoi aeds, p epcarfai caob adrac afre coosn mo d o
producdo, que resultam numa constante recriacdo do individuo, desumanizado para

garantir a continuidade do sistema.

Bueno refor-a a ideia de -3dauweressatipo psielggico nt e
ideal requerido pelo mercado em sua etapa globalizada{sasei um modelpatoldgico
de per s o (BHENOWKRAN, @..45).0

E papel da educacéo revelar a natureza perversa dessa voz que protagoniza no cenario de
nosso cotidiano e promover uma atneeafhumanizadora, que contrarie essa subjetivacao

capitalistica.

1.4Vozes Subliminares Produc&o do Processo Técniecientifico
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Na sociedade contemporanea, 0 acesso aos equipamentos tecnolégicos € algo
imprescindivel no mercado de trabalho. Nas escolagirhésforco para disponibilidés

as criangas e jovens, como um recurso necessario a educacdo. Contudo, precisamos refletir
acerca deste assunto. A tecnologia existe apenas para nos assistir nas demangas do dia

dia? Ou existem efeitos subliminares dessw®/ivio?

Na realidade, conforme afirma Morin (2012), o conhecimento técnico, reservado apenas
aos especialistas, € monopolizado, inacessivel ao cidadao. Sob este ponto de vista, lidamos
com os resultados do conhecimento técnico, sem nos darmos comitedeses dos que

0s produzem e operam.

Morin (2011) assinala que o desenvolvimento, levado a efeito somente pelo prisma
técniceecondmico, chega a um ponto insustentavel. O racionalismo que sé considera o
calculo e é indiferente ao individuo, seu corpaissgentimentos, sua alma, multiplica o

poderio da morte e da servidao técrindustrial.

Souza (2008), discorre sobre os efeitos desse racionalismo proprio do tecnicismo

capitalista, mencionado por Morin, na citacdo a seguir:

[...] 0 que observamos € gqne mundo atual, regido pelas transformacgdes
tecnolégicas e pela civilizagdo industrial do consumo, predomina uma
forte tendéncia a homogeneizacdo da experiéncia sensivel, que dessa
forma vai sendo solapada e aniquilada desde muito cedo. A cultura
monolitica de massa, padronizadora das formas cotidianas de
relacionamento entre os homens, é responsavel pelo vertiginoso
empobrecimento da experiéncia humana, impedindo as pessoas de
romper com seus impasses repetitivos e de recompor uma vis&o ético
estética doatidiano. (SOUZA, 2008, p.43).

Adorno alude a cultura monolitica de massa mencionada por Souza, quando afirma que

A[...] o progressi vo cdneeméemilogroda®moassasgmeiod a n a't

para agri | hoar(AD®ORBNCcapud MIAAR 200 P.3)s . 0

No artigo intitulado Contradicbes da Moralidade na Vida Cotidiana, tendo como base os
escritos de Adorno, Maia (2009) revela que os novos meios tecnoldgicos produzem modos
de comunicagdo com técnicas e clichés estéticos, os quais tém atprdposansmitir

sentidos que sao assimilados sem o recurso da reflexdo. Desta forma produzem

consciéncias que se adequam irrefletidamente aos interesses do mercado.
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Sass (2009) afirma que, para Adorno, a sociedade industrial, regida pela racionalidade
tecnologica, tem como propoésito reproduzir a dominacdo desenfreada da natureza pelos

homens, bem como a dominac¢do dos homens entre si, de forma irracional.

Esta citagdo de Adorno evidencia a necessidade de refletirmos sobre o uso tecnologia. E
esta necessidle tornase premente na medida em que, no século XXI, ciéncia, técnica e
burocracia se associam, conforme assevera Morin:

As democracias do século XXI serdo, cada vez mais, confrontadas com o

gigantesco problema decorrente do desenvolvimento da enorguenana

em gue ciéncia, técnica e burocracia estdo intimamente associadas. Esta

enorme maquina ndo produz apenas conhecimento e elucidagdo, mas
produz também ignorancia e cegueira. (MORIN, 2011, p.98).

Morin e Adorno nos fazem compreender que ndo podemosraly 0S interesses
subjacentes a racionalidade tecnoldgica, que para Boaventura (2008) esta engendrada com
o principio de mercado, o qual condensa as ideias de concorréncia e de individualidade

necessarias ao desenvolvimento da técnica.

Boaventura menci@) acima, os interesses de mercado, mas ha interesses numa esfera
mais ampla que resultam, conforme Morin (2012), num bombardeio de informagfes sem
fim, que sdo despejadas sobre nos, dia a dia, pelos radios, televisbes, jornais, internet,
tendo como Unicaalternativa tornanos meros receptores e assimiladores das ideias
selecionadas pelos sistemas hegemonicos. Nao ouvir as vozes que denunciam o paradigma
oculto,econformanos com tal sistema, ® viver apena
reduzida a a@oconservacgdo, segundo Horkheimer e Adorno, € obtida a custa da prépria
vida [...]0 (CROCHIK, 2009, p. 62).

Ao nos depararmos com a questdo da vida de autoconservacgao, dialogamos com Morin
(2011, p. 26), o qual apresenta uma nuance peculiar sobre o assuittdi8 as s i m,
conformismo cognitivo, muito mais que conformismo. Hémprinting cultural, marca

matricial que inscreve o conformismo a fundo, e a normalizacdo que elimina o que poderia

contestd o.. O

Ao refletirmos sobre estas ideias, somos assatgbr uma pergunta: Existem outras
alternativas? Apés dar o primeiro passo, que é tomar consciéncia da operacdo de

paradigmas subterraneos e da producéo de subjetividade, as quais também se valem dos

<

<
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conhecimentos técnicos, da tecnologia, podemos dayjunde passo, que tem a ver com a
resposta a indagacgdo que principia este paragrafo: Sim! Existem alternativas! E estas ndo

sao outras sendo pelas vias dos conhecimentos conjugados pela sabedoria.
1.50 Conhecmento do Gnhecimentoi Como Harmonizar Vozes Dssonantes?

Kramer (2008) realca que, para Benjamin, a compreensdo do conhecimento como
iluminagdo, como assombro, bem como a tomada de consciéncia de si mesmo, sem susto,

séo os desafios para se conceber a felicidade, nos a&mbitos da discusséo politica.

Ao aceitarmos os desafios mencionados por Benjamin, e procurarmos conhecer 0
conhecimento, nos deparamos com a cultura, e perceberemos que a mesma, segundo Morin
(2012), ndo esta somente separada em pecas destacadas, mas também dividida em dois

blocos, a cubra cientifica e a cultura das humanidades.

A cultura humanistica, por meio da filosofia, do ensaio, do romance € uma cultura genérica

e alimenta a inteligéncia geral, procurando evocar respostas as grandes perguntas da vida,
pelas vias da reflexdfavorecendo a harmonizacéo pessoal dos conhecimentos, de acordo

com Morin (2012). Esta ideia nos lembra a colocacdo de Benjamin, no primeiro paragrafo
deste tépico, ao mencionar a tomada de consciéncia de si mesmo, 0 que obviamente nos
leva ao social. Nestponto incluimos Adorno no didlogo, quando afirma que unicamente a
tomada de consciéncia do social faculta ao conhecimento a objetividade que € perdida pela
falta de cuidado, ao seguir as forcas sociais que o presidem, sem pensar a respeito delas.

i Cr & daisariedade é critica do conhecimento, ewscga0 ( ADORNO apud S/
2009, p. 77)

7

A cultura cientifica, por sua vez, € bem diferente, destaca Morin (2012), pois
compartimenta as areas do conhecimento; realiza, indubitavelmente, descobertas
admiravés, elabora teorias fantasticas, todavia ndo realiza uma reflexdo sobre a vida
humana, nem do préprio futuro da ciéncia. Fragmentados, os conhecimentos s6 tém
utilidade para usos técnicos. Nao séo capazes de se conjugar para embasar um pensamento
gue conglere a situacdo humana nos reconditos da existéncia, e que possa fazer face aos

grandes desafios de nossa época.

E importante frisar que Morin ndo descarta o conhecimento cientifico, e tem uma posicéo
semelhante a Benjamin, o qual ndo tinha temores egécelo progresso tecnoldgico, ao

contrario, com um ponto de vista pioneiro, identificava, em relacéo a tecnologia, aspectos
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negativos como positivos, fato que sublinha sua critica da cultura e da modernidade,
conforme Kramer (2008).

A despeito dos pontosopitivos, Morin (2012) visualiza um progresso cientifico cego, por
escapar a vontade e a consciéncia dos proprios cientistas, cuja continuidade resulta num
retrocesso da democracia. Oliveira (2008) lanca luz sobre essa ideia de Morin, afirmando
gue a excesva divisdo do conhecimento cientifico e sua disciplinarizagéo transformam o
cientista em um especialista ignorante e, ao mesmo tempo, de acordo com Morin (2012),
faz com que o cidaddo perca o direito ao conhecimento. Dessas reflexdes emerge a
necessidadele uma democratizacdo do conhecimento. Porém, como democratizar um
conhecimento fechado, acessivel somente a especialistas? Temos lucidez para tanto?

Existe alternativa?

1.6 A Reforma do Pensamentd O Clamor que Reverbera ro Cenario da Educacgéo

Sim, existealternativa!l Segundo Morin (2011), o principal propésito da educacédo € o de
fortalecer cada pessoa para o confronto vital rumo a lucidez. Com este intento, Morin
(2012) propde uma reforma do pensamento que possibilitaria o pleno emprego da
inteligéncia, afim de enfrentar os desafios com o0s quais temos nos deparado ao longo
desta dissertacdo. Este autor indica que o primeiro passo € vincular as duas culturas
dissociadas. Boaventura de Sousa Santos comunga da mesma opiniao:

A medida que as ciéncias natsraie aproximam das ciéncias sociais,

estas se aproximam das humanidades. O sujeito, que a ciéncia moderna

lancara na diaspora do conhecimento irracional, regressa investido da

tarefa de fazeerguer sobre si uma nova ordem cientifi@ANTOS,
2010, p. 43)

Ao aproximar as ciéncias naturais das sociais, conforme pretendem Boaventura e Morin,
iniciaremos o processo de reforma. De acordo com Morin (2012)s&ata uma reforma
paradigmatica e ndo programatica, e diz respeito a nossa capacidade paragéigaluz
conhecimento. Ao invés de acumular informacdes, € mais significativo dispor de uma
aptidao geral para visualizar e lidar com os problemas, e ao mesmo tempo lancar mao de

principios que organizem e facultem a ligag@o entre os saberes e lhesdig senti
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Na contramdo da opinido que hoje se difunde, Morin (2012) declara que o
desenvolvimento das aptiddes gerais da mente contribui para o aprimoramento das
competéncias especializadas ou particulares. Quanto mais se desenvolve a inteligéncia
geral, maioré sua aptidao para tratar de problemas especificos. O pleno emprego da
inteligéncia geral requer o livre emprego da curiosidade, que via de regra € aniquilada na
infancia e adolescéncia, e se este for o caso, deve ser estimulada ou despertada. A aptidao
interrogativa deve ser orientada para os problemas fundamentais de nossa condicdo e
época. A duavida, fermento de toda atividade critica, deve levedar o desenvolvimento da
inteligéncia geral. E 6bvio que isso n&o é colocado em um programa, sé pode sea levado
efeito por um forte propadsito educativo.

AComo o bom uso da intelig°ncia geral ® ne
humanidade$ também da cultura cientifidae, é claro, na vida, em todos esses dominios
® que ser8 prearsbewmdl ¢ri zao ¢ MOReéMNs 2012,

A Uma c a bfeita @ uma ealbeca apta para organizar os conhecimentos e, com isso,
evitar sua acumulacaestérilo (MORIN, 2012, p. 24). Mas, como organizar o
conhecimento™Morin (2012) destaca sete principios gaeacterizam um pensamento que
une, que considera o contexto e o complexo; sdo principios interdependentes e

complementares.

1. O principio sistémico ou organizacional i este principio entende como
imprescindivel o vinculo entre o conhecimento das partes teddo isto € para
conhecer o todo preciso conhecer as partes e para conhecer as partes € necessario
conhecer o todo. Morin menciona que ess
impossivel conhecer as partes sem conhecer o todo, tanto quanto conhdoer o to
sem conhecer as parteso. Mui to escl ar ece
igual ao todo, este é mais do que a soma das partes, pois no conjunto as partes nao
sdo plenamente perceptiveis. Numa outra perspectiva, o todo € menos que a soma

das pams, pois as qualidades das partes sdo atenuadas pela organizacéo do todo.

2. Principio hologramico i ajudanosa compreender as organiza¢cdes complexas, na
qgual a parte ndo apenas esta no todo, também o todo esta inscrito na parte. A célula

€ um exemplo clag, pois ela faz parte do corpo, do total, porém o patriménio
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genético da totalidade esté incluido em cada célula. Cada individuo carrega em si a

sociedade, enquanto todo, por meio de sua linguagem, suas normas, sua cultura.

O principio do circuito retroativo T A [ . . . ] i ntroduzido por
permite 0 conhecimento dos processos -aefoladores. Ele rompe com o
principio da causalidade linear: a causa age sobre o efeito, e o efeito age sobre a
causa [...]0 (MORI N, 2@tuepcopdicionddbndearEs s e
climatize uma sala, deixando a temperatura amena em relacdo ao calor externo.
Podemos citar um exemplo no ambito social, que pode ocorrer quando o professor,
num afd equivocado de lecionar desrespeita os alunos, estes também o
desrespeitardo, e isso afetara negativamente as suas intencbes docentes, podera
fazélo agir de maneira mais irracional ainda. Por outro lado, o professor que
demonstra empatia para com seus alunos, respeitendendera a obter o respeito

e a cooperacawoa atividade docente, e isto concorrera para um melhor desempenho

do dialogo, da aula em si.

O principio do circuito recursivo i neste circuito, os produtos e os efeitos séo,
também, causadores, produtores dos que os produzem. As pessoas produzem a
sociedhde pelas interacdes e nas interacdes, contudo a sociedade, na proporcao que
se desenvolve, produz a humanidade desses individuos, concétEnda

linguagem e a cultura.

O principio da autonomia/dependéncia (auterganizacdo)i a auteorganizacao
caracteriza 0s seres vivos, 0S quais ndo param de se autorreproduzir e, para tal,
gastam energia para manter sua aut onomi
energia, informacdo e organizacdo de seu meio ambiente, sua autonomia é
inseparavel dessa dependé@né por isso que precisaser concebidos como seres

autee c oor g an (MORIN,®2012, ..9%). Indubitavelmente, este principio se

aplica aos seres humanos, cuja autonomia depende de sua cultura; a mesma
dindmica diz respeito as sociedades, as quagesenvolvem dependendo de seu
ambiente geologico.

A autoecoorganizacao viva tem uma caracteristica chave, que € a da regeneracéo

constante a partir da morte de suas células. A semente lancada ao solo fértil, ao
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germinar, morre. Ao desenvolver essaidMam r i n menci ona Her 8cl
morte e morrer de vidao. As i dei as de

antagonicas e complementares.

O principio dialégico i também é ilustrado pela ideia de Heraclito. Une dois
principios que deviam, reciprocamengxcluir-se, entretanto estio interligados
numa mesma realidade. Desde o nascimento do universo cagcabe dialdgica
desordem/ordem/organizacédo. Esta dialégica, sob as mais diversas formas, esta
permanentemente em ag¢do nos mundos bioldgico, fisico anourbe um certo

ponto de vista, quando se considera a espécie e a sociedade, o individuo
desaparece; e, por outro lado, quando se considera o individuo, a espécie e a
sociedade desaparecem. Contudo, a forma de pensar dialégica assume os dois

termos, os qais tendem a se excluir mutuamente.

O principio da reintroducdo do conhecimento em todo conhecimentb este
principio restaura o0 sujeito e traz a lume o problema cognitivo central: todo
conhecimento, da percepcao a teoria cientifica, € uma reconstragagdin levada

a efeito por uma mente/cérebro, em uma época e cultura determinadas.

[...] a reforma do pensamento € de natureza ndo programdtica, mas

BN

paradigmatica, porque concerne a nossa aptiddo para organizar o
conhecimento. E ela que que permitiria @cquhcdo a finalidade da
cabeca bedeita; isto €, permitiia o pleno uso da inteligéncia.
Precisamos compreender que nossa lucidez depende da complexidade do
modo de organizacdo de nas#déias. (MORIN, 2012, p. 96).

Essa reforma integraria as principiisias nascidas a margem, na cultura cientifica

e na cultura das humanidades: no mundo dos engenhstematicogpensadores.

Essas duas culturas se comunicariam e resultariam em dois polos da cultura. Do
intercambio destes dois polos culturais surgirr@was humanidades. Estas dariam

um novo vigor a problematizacdo, e faria emergir os problemas globais e
fundamentais. Desta forma, cada cidaddo do futuro, antes de chegar a
especializacéo, tera de passar pela cultura.

O humanismo seria recuperado, poiso n&éaveria mais lugar para o

antropocentrismo, cujo intento € dominar o mundo; transfese@ no
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humanismo da solidariedade entre humanos, envolvido com a natureza e o cosmo
numa relagao umbilical.

Percebemos que trat8 de uma maneira de pensar queidaoka, une
conhecimentos separados, capaz de se desdobrar em uma ética da unido, da
solidariedade entre humanos, da democracia. Ndo € um pensamento que se fecha na
especificidade, ao contrario, considera os conjuntos. Deste modo floresceria o
senso de sponsabilidade, a cidadania. Essa possibilidade é empolgante, pois nos

faz vislumbrar notaveis transformacdes existenciais, éticas e civicas.

1.7 Sete Voze$ Saberes Necessarios

A educacao do futuro deveria tratar de sete saberes fundamentais, afirmé&pibtin em
toda sociedade e cultura, sem rejeicdo nem exclusividade, de acordo com as regras e

modelos pertinentes a cada cultura.

Antes de introduzir os fASete Sabereso, Mor
merece destaque. Ele afirma que oderb qual ele situa a condicdo humana, se apoia no

saber cientifico, o qual ndo so6 é provisério, mas também desagua em mistérios profundos,
referentes ao surgimento do ser humano, a vida, ao universo. Neste aspecto nos deparamos
com um indecidivel, diz @utor, no qual se apresentam opc¢des filoséficas e crencas
religiosas que tém, como condutos, culturas e civilizacdes. Percebemos que as opcoes
filosoficas, no contexto colocado por Morin, bem como as crencas religiosas devem ser

respeitadas.

Colocada a asscao acima, veremos ha citacdo que se segue a relacéo entre os sete saberes

e a reforma do pensamento.

Bem, ® evidente que ensinar o0s O0Sete
reforma do pensamento a partir de um pensar complexo. Ndo se pode
ensinar ®Gab@efetsd com os princ2pios
nossa sociedade, sem um sentido de complexidade, de contextualidade

das ambivaléncias e contradi¢gfes. Isso também requer a aprendizagem de

um modo de pensar e de conhecer complexo. Por esta razaajese po

di zer que n«o bastam os fnNASete Sabere
sobre o que significa a complexidade, a cientificidade. (MORIN in
MORAES; ALMEIDA, 2012, p.41).
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Esta colocacdo logica de Morin justifica o fato de termos discorrido primeiro sobre a
reforma do pensament o, para depois descorti

do futuro.

A UNESCO promoveu, em 2010, na cidade de Fortaleza, Ceara, a Coiaferénc
Internacional sobre Os Sete Saberes Necessarios a Educagédo do Presente, em parceria com
a Universidade Estadual do Ceara e a Universidade Catolica de Brasilia, comemorando os
10 anos de lancamento da obra Os Sete Saberes Necessarios a Educacéo. dal§aituro

Morin foi o presidente de honra dessa Conferéncia. Izabel Petraglia (2012) foi uma das
conferencistas do evento, e apresentou, n
propostos por Morin (2011), da qual lanco mao para discorrer sobre os mesieide

me naturalmente, como pano de fundo, do escopo mais amplo das ideias de Morin (2011),

e o faco a segquir:
1. As cegueiras do conhecimento: o erro e a ilusédo

O risco do erro e da ilusdo existe em todo e qualquer conhecimento. -fditi

entender o prasso de conhecer como uma traducdo e reconstrucdo daquilo que
percebemos como realidade. RO reconheci m
dificil, porque o erro e a ilusdo ndo se reconhecem, em absolutot@iemo ( MORI N,
2011, p. 19). Por esta razé@r-Ke necesséario compreender os modos e a dinamica que

o0 conhecimento comporta. O conhecimento do conhecimento, que abarca a juncéo do
conhecedor em seu conhecimento, deve ser, para a educacdo, uma necessidade e um

principio constantes.
2. Os principios do cmhecimento pertinente

E preciso compreender as relagbes e influéncias entre as partes e o todo do fenémeno
para assumir os principios de um conhecimento pertinente. E uma atitude mental capaz
de conceber o global, o contexto, o multidimensional e o comphex invés de uma
Afcabe-a cheia bem chei d&cd, tmai,s av @yluea |l A U man
tratar os problemas por meio da reflexdo, organizando e religando conhecimentos,
conferindo sentindo aos mesmos.

Precisamos desaprender antigos cdosefiechados e reducionistas que

estdo empilhados em prateleiras de nossa consciéncia, para reaprender
uma nova visdo de mundo que articule cenarios cada vez mais complexos
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delineados em meio as incertezas, imprevisibilidades e contradigbes de
uma existénia planetéria. (PETRAGLIA, 2012, p. 131)

3. Ensinar a condicdo humana

O propdsito essencial do ensino é refletir sobre a complexidade humana, a partir de
conhecimentos que permeiam as disciplinas, como as ciéncias humanas, as ciéncias
naturais, a literatura filosofia. As criancas, adolescentes e jovens precisam conhecer

a unidade e a diversidade dos seres humanos. SO pode existir desenvolvimento humano
no desenvolvimento conjunto das autonomias individuais, dos envolvimentos

comunitérios e do sentimento plertencimento a espécie humana.
4. Ensinar a identidade terrena

AE preciso que compreendam tanto a condi -
mundo humano, que, ao longo da histéria moderna, swuocondicdo da era
pl ane(M®RIN, 2015 p. 55).

Paratanto é necessario refletir sobre a complexidade da crise que, no século XX,
devastou o planeta e desencadeou a dominacdo. E preciso ensinar essa historia,
evidenciando como as pessoas de todas as partes do mundo podem e precisam ser
intersolidarias, poididam com situagdes semelhantes de vida e de morte. Como
cidadaos terrestres, precisamos desenvolver nossas caracteristicas étnicas e

matrias/patrias que sao concéntricas e plurais.
5. Enfrentar as incertezas

Conviver com as incertezas, eis 0 que necessitam@nder! Ao longo dos séculos,
surgiram as incertezas, por meio da microfisica, da termodindmica, da cosmologia, das
ciéncias biologicas, das neurociéncias e da histéria. Estas areas do conhecimento,
temos que admitir, tém nos dado algumas certezasjdmmnnuitas delas, provisorias.
Nas frestas da complexidade do mundo ja vislumbramos feitos possiveis, esperados,
inesperados, provaveis, improvaveis e incertos.
As civilizacgdes tradicionais viviam na certeza de um tempo ciclico cujo
funcionamento deviaes assegurado por sacrificios as vezes humanos. A
civiizacdo moderna viveu com a certeza do progresso historico. A
tomada de consciéncia da incerteza histdrica acontece hoje com a

destruicdo do mito do progresso. O progresso é certamente possivel, mas
€ incerto. A isso acrescentase todas as incertezas, devido a velocidade
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e a aceleragdo dos processos complexos e aleatérios de nossa era
planetaria [...] (MORIN, 2011, p. 69, 70).

Os aprendizes devem contemplar, por meio da educacdo, as ideias de uma nova
consciéncia que comeca a surgir por tras das velhas montanhas paradigmaticas, num
alvorecer inédito, iluminando o mundo. Caminhemos rumo ao horizonte! Uma

aventura desconhecida, entretanto, saibamos que, compondo o0os meandros do

conhecimento, havera erroduesdes, que devem ser suplantados.
6. Ensinar a compreensao

Ensinar e aprender a compreensdao € um dos propositos essenciais da educacéo.
AEducar para compreender a matem8tica ou
educar para a compreensao humaoatétad6 ( MORI N, 2011, p . 81) .
entre os homens € primordial para que haja respeito, didlogo entre os diferentes e
solidariedade. Diante da intolerancia do planeta e de tantas formas de babarie e
segregacao entre povos, nacodes, etnias, cyluglgioes, surge, como prioridade, o
aprendizado da compreensdo, que € um permanente aprender e reaprender. Para tal
circunstancias urge a reforma de nosso pensamento, desvenciitgandas amarras
conceituais que nos entrelacam a verdades compactBidassaminho rumo a
humanizacéo, teremos de palmilhar as sendas das relacdes humanas. A escola deve ter
a atitude que Ihe corresponde, a fim de que seja estabelecida uma politica de

civilizagao para o mundo.
7. A ética do género humano

Para Morin, tanto o indiduo, quanto a sociedade e a espécie fazem parte da
abordagem sobre a ®tica do g°nero humano.
a sociedade, e esta retroage sobre os i
consciéncia deve ser adquirida pelos setgsamos como integrantes da sociedade e
pertencentes a espécie humana. Essas ideias s6 podem germinar no solo fértil da
democracia, que é um sistema politico complexo, porque vive de pluralidades,

concorréncias e antagonismos, porém como comunidade.

Pautadanos estudos & Morin, Petraglia (2012) pordudiversas dimensbes do
complexus humano, a fim de que sejenplementads 0s Sete Saberes, da educacao

infantil & pésgraduacgéo, os quais mencionamos abaixo:



33

x Dimensao éticd que abrange ndo somente a éficafissional, mas do mundo,
gue a abarca.

x Dimensao técnicd que engloba habilidades e competéncias que tém, como
finalidade, a consecucao de atividades para uma profissao e para a vida.

x Dimensao Politicd que concebe a educacdo ndo como um processm nheutr
mas que concorre para a transformacgéao social e planetéria.

x Dimensao poética da existéncia que considera a estética, o prazer, 0

imaginario, o deslumbramento pela vida, atitudes que requerem sensibilidade.

1.8 Desafios que Evocam Professores

Menciono novamente a relacdo de holograma e recorréncia entre escola e educacéao,
citando Morin (2012, p . 101) AComoTuwnai st e
produz a outra, qualquer intervengdo que modifique um de seus termos tendeoggarov

umamodifi@ - «o na outra. 0.

Morin (2012) assevera que € necessario compreender a autonomia usufruida pelos
adolescentes em relacao a cultura familiar e a cultura escolar, depois dos aft® E960

sintese, de acordo com este autor, é preciso criar as condicOgsgasdois universos,
mutuamente, se conhegam e se reconhe¢am, uma vez que estdo sobrepostos um ao outro,

porém sem se reconhecer.

Nesse processo de conhecimento e reconhecimento, ha uma influéncia devastadora, na
contemporaneidade, da cultura de midiare a familia e a sociedade, diante da qual o

professor deve se posicionar.

Enfim, o circulo da docéncia ndo deveria fees®rcomo uma cidadela
sitiada, sob o bombardeio da cultura de midia, exterior a escola, ignorada
e desdenhada pelo mundo intelett@ conhecimento dessa cultura é
necessario ndo s6 para compreender os processos multiformes de
industrializacdo e supercomercializacdo culturais, mas também o quanto
das aspira-»es e obsess»es pr - pri as
traduzido e traido peltematica das midias. A esse propésito, em vez de
ignorar as séries de televisG@enquanto os alunos se instruem por elas

0s professores mostrariam que, por meio de convencgdes e visbes
estereotipadas, elas falam, como a tragédia e o romance, dagGespir
temores e obsessdes de nossas vidas: amores, 6dios, incompreensoes,
malentendidos, encontros, separacoes, felicidade, infelicidade, doenca,
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morte, esperanca, desespero, poder, traicdo, ambicdo, engodo, dinheiro,
fugas, drogas. (MORIN, 2012, p. 80).

Mesmo antes de chegar a adolescéncia, na fase infantil, ha uma atribui¢cdo para o professor,

a qual ressalta Morin (2012, p . 78) nAComo
cultura de midia, televisd@jdeogamesanuncios publicitarios etc.; o pal do professor,

em vez de denunciar, ® tornar conM@RIN, dos o0:¢
2012, p. 78).

A exemplo de Morin, Guattari e Rolnik (1993) também se referem a educacéo na tenra
idade, e afirmam que uma crianca de dois anos, aaipaga seu mundo, ao construir seu
proprio modo de entender as relagbes sociais, de interagir com outras criangcas € com 0s
adultos, participa, a seu modo, da resisténcia molecular. E com que a crianca se depara?
Com a familia, a televisdo, os sistemasolses que funcionam como equipamento de
subjetivacdo capitalistica. Desta forma, a micropolitica dessa crianca acontece com as

pessoas que estdo numa circunstancia de modelizacédo em relagéo a ela.

Quando as criancgas ingressam nos sistemas escolaresjasmprgfessores ela se depara,

se eles resistem a subjetivacdo capitalistica terdo a oportunidade de trabalhar com as
mentes tenras, despertardtles o espirito critico e questionador, preservando sua
singularidade. Desta forma entendemos o que GuatRolrek (1993) querem dizer, ao
afirmar que é ha condicdes para subverter a presente situacdo. Aqueles que vivenciaram,
com seriedade, outros métodos educacionais, verificaram que € possivel desmontar essa
estrutura infernal. Com outra forma de abordagemaneira de ser, a sensibilidade e a
riqueza de expressao prépria da crianca pode ser relativamente preservada.

A seguinte citacdo de Antdnio (2013, p.16) corrobora os pensamentos de Guattari e
Rol ni k: AEntreteci da dei amnsei moadcs a suamediddy a cr
constituindo sua voz prépria, de sujeito entre sujeitos. Um sujeito que elabora
conhecimento, desenvolve uma concepcdao de mundo, tem o0 que dizer e precisa de

di 81l ogos. o

No contexto da citagdo de Antbnio, € muito oportuno farea breve mengéo ao relatério
para a UNESCO da comisséo internacional sobre educacgdo para o século XXI, presidida

por Jacques Delors:
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Aprender a ser, para desenvolver, o melhor possivel, a personalidade e
estar em condicdes de agir com uma capacidade \elanaior de
autonomia, discernimento e responsabilidade pessoal. Com essa
finalidade, a educacdo deve levar em consideracdo todas as
potencialidades de cada individuo: memdria, raciocinio, sentido estético,
capacidades fisicas, aptiddo para comuriegiDELORS, 2010, p. 31).

Ao considerar um dos pilares da educacéo, na citacdo acima, quando diz que o sujeito deve
desenvolver a autonomia, discernimento e responsabilidade pessoal, somos levados a
pensar ndo somente nas criancas, mas também nos adelesomeins e adultos e em sua
relacdo com a educacdo, ndo s6 no ensino fundamental e médio, como também na
universidade. Morin, confirma esta ideia, ao discorrer sobre a missédo do ensino superior:
Aqui, reencontramos a missdo transecular, em que a Udagesi
convoca a sociedade a adotar sua mensagem e suas normas: ela inocula
na sociedade uma cultura que nao foi feita para as formas provisérias ou
efémeras do hic et nunc, mas para ajudar os cidaddos a viverem seu
destino hic et nunc; ela defende, ilustrgpromove, no mundo social e
politico, valores intrinsecos a cultura universitariaautonomia da
consciéncia, a problematizagdo (com a consequéncia de que a pesquisa
deve ser sempre aberta e plural), o primado da verdade sobre a utilidade,
a ética do condtimento; donde essa vocagdo expressa pela dedicatéria

no frontispicio da Universidadel e Hei del berg:. 0668 me
(MORIN, 2012, p.82).

Os professores estdo diante do desafio de educar num contexto que contribua para que as
novas geracdes desenvolvamas singularidades, resistindo aos vetores de subjetivacdo
capitalistica, conhecendo e transformando de modo complexo, critico e solidario a sua

condicéo de vida.

1.9Professores Ouvir ou Olvidar? Eis a Questao!

Quando o professor é levado a reflexdo emescientiza da relevancia de seu papel, ele
pode buscar maneiras de subverter os sistemas de modelizac&o, de levar a efeito os sete

saberes. Nao tomar esta posi¢éo € olvidar a convocacao, distarsgatmléazer.

Nas assercbes de Morin sempre ha vincelose o pensar e o fazer. Critelli (2007)

encontra a mesma preocupacdo em Hannah Arendt, que ndo se conformava com o
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distanciamento entre o pensar e o agir, entre filosofia e politica, e creditava o

distanciamento entre o pensar e o fazer a origem desldé#des e da falta de significado

para a vida politica. Critelli discorre um pouco mais sobre este assunto na citacédo abaixo.
De onde retiraria 0 pensar seus assuntos se nédo fosse da vida ativa dos
homens? O agir abre, para o pensar, suas possibilidddes® o pensar
gue confere ao agir o seu sentido e prepara os homens para suas escolhas.

Ambos os modos de vida se interdependem inexoravelmente.
(CRITELLI, 2007, p.80).

Conforme Critelli (2007), ha um pressuposto central nas obras de Arendt, o qyriflaela
junto com Heidegger: todo acontecimento € sempre resultado de uma convocacao (nos
termos de Heidegger, o existir € uma correspondéncia aos apelos do ser).
E nessa correspondéncia com as demandas da existéncia que Arendt vé a
faculdade do pensamerdge multiplicar em atos diferentes entre si. Cada

ato é, na verdade, uma resposta a convocacdes especificas do viver. Entre
eles, o conhecimento, a compreensao e o pensamento propriamente dito.

O conhecimento é um ato do pensar que corresponde a necesisidade
definir e estabelecer verdades permanentes que nos permitem dar
andamento a vida [...] A compreensédo € um ato de pensar possivel a todos
0s homens, e ndo apenas aos homens que detém o conhecimento, como
cientistas e especialistas. Ela se pde em movongumrante toda a vida

dos homens, e é infindavel, convocafdotoda vez que alguma ruptura
coma vida habitual acontece [.(CRITELLI, 2007, p. 80].

No que diz respeito a essa convocagao, realgada por Critelli, encontramos correspondéncia
nos pensameos de Almeida e Moraes (2012), ao proclamarem que os educadores, quando
abastecidos pelo impeto de mudancas na sociedade, sempre se apresentaram como
visionarios de futuros mais igualitarios e justos. Atualmente, ea-dia de trabalho
excessivo e baixosalarios ndo sao motivadores, contudo urge despertar as reservas dos
sonhos utdpicos possiveis. Dentre as atitudes que ndo podemos mais aguardar, uma delas é
a de reacender a esperanca no docente. Inflamados pela esperanca, poderdo atuar a fim de
que a checa e o0 coracdo de nossos estudantes se ergam para uma consciéncia politica e
planetaria renovada, bem como para uma nova inteligibilidade da aventura humana, que

tenha condicdes de transpor as barreiras e os determinismos.
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1.10 Grade Curricular 7 O Céarcere e Vozes

Ao iniciar o trabalho pedagdgico e se deparar com o curriculo escolar, o professor deve

levar em consideracédo o proposito que o curriculo carrega em seu bojo.

Jorge Ramos de O (2007), ao desenvolver as ideias de Foucault, no artigo que tem como
titulo O Governo do Aluno na Modernidade, afirma que os sistemas estatais de ensino
foram constituidos de acordo com a regra da governamentalidade. Esta colocacgdo ja nos da
algumas pistas sobre a elaboracgdo do atual curriculo escolar.

Os sistemas estatais @asino mencionados por Foucault seguem o modelo de escola
dominante que, segundo Oliveira (2008), lancou suas bases na ciéncia moderna, no
estabelecimento do saber formal como forma exclusiva de saber, e na crenca de que o
papel da escol ao ®d afi efrcgwletrwr ao palpwn ar o~ c
desencadeou a inferiorizacdo discriminatéria dos diferentes, tornando universal
particularismos na sistematizacdo dos programas e conteldos de ensino, realgcando seu
compromisso com o programa capitalista.cBeemos, nesta assercédo de Oliveira, que o
curriculo escolar ao contemplar particularismos em detrimento do todo, foge do saber

complexo por motivos espurios.

Essa colocacdo de Oliveira é reforcada por Santomé (2013), quando realca que as escolas
produzeme reproduzem discursos discriminatorios; porém, na propor¢cao em que elas tém

a funcéo social de educar, podem e devem ser mais atuantes, como espaco de denuncia e
resisténcia dos discursos e atividades que prosseguem legitimando a marginalizacdo no

mundo,o0 que também ocorre dentro de seus muros.

Segundo Santomé (2013), a educacdo e 0 acesso ao conhecimento assumem enorme
importancia nas novas sociedades do conhecimento e da informacédo, o que implica na
existéncia de maiores interesses, do murajntalista, voltados para o que acontece nas
institui-»es de ensino. Esses Ainteressac
exigéncias, em suas agendas, as quais sao inclusas nas matrizes curriculares e nos livros
gue serdo usados em sala de aula.

Os livros didaticos selecionam, organizam e interpretam as informacdes

para apreserdds como verdades objetivas e neutras, ou seja, como

conhecimento e a verdade oficiRlaramente sdo oferecidas informacdes,

interpretacdes ou bibliografias que questionarardade escolhida para o
manual. (SANTOME, 2013, p. 229).
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As vozes da educacgéo anseiam por libes¢ados conceitos de livros manipuladores e das
matrizes curriculares, que antigamente se denominavam grades curriculares, nome que faz
jus a sua funcéo. Niesprocesso de alforria, o papel do professor € promover um modo de
pensar livre e aberto. E justificando tal atitude, Torre nos apresenta uma razao
extremamente pertinente, na seguinte <cita-
fisicos ou intelectuaignas somos simultaneamente fisicos, bioldgicos, sociais, culturais,
psiquicos e espirituais. E todas estas dimensa#laenciam mutuamerie MORAES,;

TORRE, 2004, p. 83).

Diante desta colocacdo déoraes eTorre, Santomé (2013)os alerta, declarandgue
devemos estar atentos a certa inércia em um setor do corpo docente composto com
modelos completamente voltados para as instituicdes escolares, oriundos de uma educacao
fragmentada, com a qual ndo romperam, e por isso mesmo com tendéncia a se aspecializ
Estes ndo conseguem ir além do ensino de uma relacdo de conteudos estipulados pelas

administracBes da educacéo e interpretados pelas editoras de produtos didaticos.

Essa in®rcia que Santom® flagra ® confir mac
da educacdo € rigida, inflexivel, fechada, burocratizada. Muitos professores estédo

instalados em seus habitos e autonomias dist i nar es . 0.

Nas colocacdes de Morin e Santomé, € possivel inferir que ndo séo todos indiferentes, isso
nos deixa esperancosos. raemente ha um grupo de professores que estd disposto,

conforme Morin (2011), a se fortalecer para as batalhas vitais rumo a lucidez.

Essas batalhas, que Morin traz a lume, se coadunam com o ponto de vista de Adorno,
destacado por Saé2009), quando proama que nao é suficiente boa vontade humanitaria
de professores beimtencionados, com o propdsito de suscitar a consciéncia critica do
aluno, sem trabalhar as condi¢des objetivas que levam a barbarizacdo do homem, por viver

num mundo cuja mola propulsaga competicdo, 0 egocentrismo.

£ necess8rio sair do ©Ombito da fAboa inten-
complexos da vida, que conduzam a lucidez. Creio que o desenvolvimento da consciéncia
critica preconizado por Adorno pode ocorrer pelas do dialogo, dos debates. Contudo,
conforme Santomé (2013), ndo existe uma cultura de debates nas salas de aula, pois estas

mais doutrinam do que educam. O debate é imprescindivel na dinamica educacional,

principalmente no estudo dos topicos cultudsnodo geral, mas também pontualmente,
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quando sdo focados temas que suscitam controvérsias a respeito do contexto politico,

social e cientifico.

Além da auséncia dos debates percebida e realcada por Santomé, Benjamin (1994)
acrescenta uma outra perda:rge ale narrar. Segundo este autor, apds a guerra mundial,
evidenciouse um fendmeno que perdura. Os sobreviventes dos combates retornaram,
obviamente, sem o desejo de comentar os fatos ocorridos, emudeceram. Em uma sociedade
dilacerada, a arte de narrartranem declinio, e como resultado, conforme Benjamin, a
sabedorid a face épica da verdadeentrou em extingdo. Hoje valorizg outro tipo de
informacéo, na qual o novo € imprescindivel e deve ser plausivel. Em contrapartida, as
narrativas recorrem aoiraculoso, ndo precisam da novidade, seu tempo € outro. Para este
autor, as narrativas tém a ver com a esséncia viva da existéncia, a qual tem um nome:

Sabedoria.

Os dialogos, debates e a arte de narrar, que Benjamin lamenta estar se extinguindo,
deveriamser resultado de um intercambio entre escola, familia e comunidade. Mas para
que iSsO ocorra é necessario que a matriz curricular contemple um espectro maior de
possibilidades, libertandge do carcere no qual se encontra reclusa. E esta alforria sé ira
acontecer se houver ligacdes entre as disciplinas, e das disciplinas com as demais
dimensdes da vida. Segundo Morin (2012), deveria ser permitido ligacdes e solidariedades
entre todos os territérios da cultura das humanidades e também da cientifica. thm aspe
vital, em todos esses territ-rios, ® valor

geral, que concebe o complexo.

Moraes (2008) corrobora o pensamento de Morin, quando este defende as ligacdes entre os
diversos territérios, conforme lemos paragrafo acima, e ela o faz desenvolvendo a ideia

de inter e transdisciplinaridade, conforme vemos na seguinte citacao:

Consciente ou ndo, nosso ser € operacionalmente inter e transdisciplinar,
nao tanto como uma circunstancia aleatéria, mas como uig@neia
intrinseca constitutiva e operacional de nossa corporeidade envolvida no
processo de conhecer. A construgdo do conhecimento envolve as
dimensdes sensoriais, intuitivas, emocionais e racionais de forma nao
hierarquizada nem dicotbmica, mas sim denfointegrada, globalizada e
complementar. Com a interdisciplinaridade integramos, e com a
transdisciplinaridade transcendemos a subjetividade objetiva do sujeito
que conhece, a partir da complexidade constitutiva dos processos e
fendbmenos da vida. (MORAE3008, p.65).
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Como o professor deve lidar com a inter e transdisciplinaridade, trazida a lume por
Moraes? Morin procura, com clareza de linguagem, tornar isso compreensivel. Por
exemplo, o ensino matematico, segundo Morin (2012), deve ser conduzidagpéan e

além do calculo, e progressivamente, no decorrer dos anos, sera necessario valorizar o
dialogo entre o progresso dos conhecimentos cientificos e 0 pensamento matematico, tendo
sempre consciéncia dos limites da formalizacao e da quantificacéo.

Morin (2012) realca que o professor de filosofia, por sua vez, deve estender a sua
capacidade de reflexdo aos conhecimentos cientificos, mas também a literatura e a poesia,
abastecendse, simultaneamente, de ciéncia e literatura. Complementando a ideia de

Morin, Japiassu faz a seguinte declara-«o: Al
como as outras, a filosofia n«o reconhece
escappdo © sua at i(JAPIASSd,R006,p.I75)e xi va. o

Dando sequéncia a linttee mciocinio de Morin, apresentoética de Benjamin, abordada
por Kramer, sobre o papel do filésofo ou até mesmo do historiador, para que a disciplina
de filosofia ou histéria ndo apareca nos reconditos escolares de forma estanque, insipida,

sem sabor,esn saber.

O filésofo se refere ao presente como um momento revolucionario e ao
passado como obra inacabada sobre a qual devemos trabalhar como
intelectuais, professores, pesquisadores, historiadores, pensadores do
nosso tempo. A tarefa que temos é tormasgnte o tempo escondido sob

ruinas da histéria universal, vinculardos aos que nos precederam e

foram vitimados pela barbéarie (da guerra, da civilizacdo, da opressao de
uma classe social por outra). Benjamin critica a histéria como
continuidade, procando na descontinuidade momentos criticos, quando
mudan-as podem ocorrer. Mais do que
como um O6a se fazer 6, como a-«0 poOSS
se opde, assim, a crengca num passado imutavel, num preserdtedimut

num futur o t a(KmARER, 2008uptl8)v el . O

Ainda no contexto das stiplinas, no qual me refira Morin e Benjamin, € oportuno

recorer a Bordelois, quando discokeo br e a | i nguagem: Al . . . ] a
usada, mas escutada gelgrandes poetas, e desta escuta e desta reinterpretacdo surgem os
poemas mais memoraveis de nossa historia, e ndo estou falando da histéria das literaturas
particulae s |, mas da hi (BORDELOE, 2808, p€l3)p ®ci e. 0
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E interessante conceber um teearalelo entre Bordelois e Benjamin, no que diz respeito
a linguagem. Para tornar préatica a proposta de Bordelois € necesséario que haja uma
linguagem em prontiddo, como de forma inspiradora menciona Benjamin, ao relacionar
uma educacao em prontiddo comaulinguagem em prontidao.
Uma educagdo sempre em prontiddo, alerta, arguta, cotidiana, como
Benjamin se refere a linguagem, no fragmento que abre o livro Rua de
M«o BDni ca, em que ele diz: 60S- uma |
atuante a altura do momentAs opinides, para o aparelho gigante da
vida social, séo o que € o 6leo para as maquinas; ninguém se posta diante
de uma turbina e a irriga com 6leo de maquina. Besefam pouco em

rebites e juntas otut o s , gue ® HKRAMERS2008,gponhec e
25).

A metafora desta citacdo € bem esclarecedora, e reforca a importancia do didlogo, da
reflexdo, que podem ser levados a efeito pelo professor, por meio das proprias disciplinas.
As opinides, como menciona Benjamin, devem ser resultado de uma lingeagem
prontiddo, vasculhando os cenarios e os bastidores do aparelho gigante da vida social,
porém, tendo em mente as assercfes de Morin (2011), quando diz que o sujeito &
bioldgico, psiquico, social, afetivo e racional, tudo isso ao mesmo tempo. Tambéra decla
que a sociedade abarca as dimensdes socioldgica, econémica, histérica, religiosa, etc.
Tomamos consciéncia, entdo, de que o ser humano e a sociedade sédo unidades complexas,
multidimensionais. Atuar, tendo estes aspectos em mente, é entender que nembec
pertinente € multidimensional, e nele o docente precisa inserir os dados das unidades

complexas.

Percebemos que € inconsistente isolar as partes umas das outras, bem como isolar uma
parte do todo. Morin (2012) afirma ainda, por exemplo, que a déweecondmica, nesta

Otica, estd em inteetroacao constante com todas as demais dimensdes humanas; e mais, a
economia carrega em seu bojo, de forma fdho

seres humanos que transcendem os meros interesses econdmicos

Fazse oportuno voltar a mencionar a cita-«o

o que foi tecido junto [...]o0. O professor .
Acompl exusd em mente e, dest a f oteligdacia e st al
ger al o, como diz Morin (2011), pronta para

multidimensional.
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Seguindo a linha de raciocinio dedgar Morin, BoaventuraSantosfaz a seguinte
declaragéo:

[...] qualquer que seja a opcao epistemokbgiabre o que a ciéncia faz, a

reflexdo sobre a ciéncia que se faz ndo pode escapar ao circulo
hermenéutico, o que significa, antes de mais, ndo podemos compreender
gualquer das suas partes (as diferentes disciplinas cientificas) sem termos
alguma compreen« 0 de como fAtr abaVlels|envdo o seu
podemos compreender a totalidade sem termos alguma compreensédo de
como ftr abaspahes FPNTCSs2002,p. 10).

A relacdo do todo/partes, sob a perspectiva que Morin e Boaventura desenvaem,

profundo sentido quando se relaciona com a condi¢cdo humana, conforme pontua Morin:

AAsSSIi m, todas as disciplinas, tanto das ¢
podem ser mobilizadas, hoj e, de modo a <con
2012, p. 43).

Ao considerar as ideias dos autores acima citanwssordocom Oliveira (2008) quando

afirma que existe um potencial para lidarmos com os conteddos escolares e seus modos de
organizacdo de forma bem diversa daquela que vem predominando historicamente; dai a
relevancia da reflexdo acerca da questdo do conhecinsnte processos de criacdo e
transmissdo que transcendam o &ambito reducionista da racionalidade cegnitivo

instrumental e da ciéncia moderna.

Aos professores, urge transpor oS aguil h»
geral o, de f mmameaapamdel suscitdri agemaiaméntos democraticos que
flagrem os erros e as ilusbes deste mundo complexo e contrariem 0sS interesses

subterraneos do sistema hegemanico.

1.11 Professores Diante de Escutas que Evocam Saberes e Fazeres

Diante das demandas, pdssivel que os professores figuem perplexos, ameacados por
temores. Como iniciar? Almeida e Moraes (2012) lembram um impasse citado por Marx,

em sua tese Feuerbach, e recuperado por Ed
Estas autoras declaram quesaedificuldade € a pedra no sapato da problematica da

educacao de nosso tempo, e que muitas vezes dificulta uma abordagem mais aprofundada



43

dos Sete Saberes em sala de aula. Porém, elas comungam com a maxima do poeta
Hel derlin: fAonde tarmbsRare o0 qper is@d ,v adr.es c e

Diante desse impasse que Almeida e Moraes trazem a tona, Batalloso (2012) declara que
nao € preciso que alguém nos prescreva uma receita pedagdgica ou inculcacao ideoldgica,
tratase de saber conjugar, de forma complexa, os problemgeriais e as caréncias de

Nnossos contextos locais e globais, sem prescindir do desafio de aprender a viver de maneira

autbnoma.

Percebemos que os professores nao receberdo uma receita pedagdgica pronta, pois isso ndo
diz respeito ao pensamento complexmteligéncia geral. Batalloso (2012) lanca luz sobre
esta questdo, quando afirma que se os problemas mais significativos da vida, do planeta e
dos individuos sdo sempre globais, pertinentes aos contextos e as relages, precisamos
buscar estratégias e &0 que possibilitem contextualizar, unir e religar saberes,
disciplinas e conhecimentos.
E é a educacdo, e especialmente todas suas instituicbes formais e nao
formais, privadas ou publicas, presenciais ou virtuais, a que corresponde
assumir aresponsaliia de de construir uma fAecol

como fim e meio a aprendizagem e o ensino da condicdo humana, ja que
do contrario, dificiimente poderemos manifestar no cotidiano e

s

concretizar que outro mundo é realmente possivel e necessario.
(BATALLOSO, 2012, p. 149).

Batalloso, ao discorrer sobre as ideias de Morin, impele professores comprometidos a
perceberem a urgéncia de buscar uma formacgéo que os capacite a educar vislumbrando e se
deslumbrando com a complexidade, para que possam, no dizerade MPr 0 1 2) fAr e p €

a refor ma, ref ormar o pensamentoo.

Essa formacédo, que busca a complexidade, Conforme Galvani e Pineau (2012), s6 pode
acontecer por meio de uma experiéncia da complexidade. E inconcebivel ficar circunscrita
a curriculos de formacao tecai O pensamento complexo diz respeito a autorreferéncia e a
colaboracédo sistémica dos saberes. Nao é possivel sem a reflexividade colaborativa dos
gue se formam, para reconectar e transformar, de forma dinamica, o fazer, a teoria e a vida
poética.

Nossasvidas, nossas experiéncias, nossas praticas sdo tecidas nessa

realidade complexa e transdisciplinar. Forsarem complexidade pode
implicar antes em desaprender e dissolver os saberes redutores das

7

identificagdes. Formase em transdisciplinaridade ¢é amer a
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reconhecer os diferentes niveis de realidade: préticos, tedricos, mas,
também, as sutilezas da vida poética. Forseaem complexidade é
aprender a reconhecer o concreto do principio dialégico presente nas
relacbes autonomia/dependéncia que acomaseinteracdes entre 0 Si
(auto), o outro (so6cio) e o cosmos (eco). (GALVANI e PINEAU, 2012,

p. 217)

Percebemos que este € um processo de autoformacéo. Galvani e Pineau (2012) pontuam
que a autoformacdo acontece na emancipagdo e no descontinuaresm,t@nmar

consciéncia, por meio da reflexdo, do que forma o sujeito.

Galvani e Pineau (2012) acrescentam ainda que € possivel ser autor do proprio saber em
articulacdo com os saberes ja produzidos, de forma critica. Morin (2012, p. 47) ponteia que
fi [ .ensinafr a viver necessita ndo s6 dos conhecimentos, mas também da transformacéo,
em seu préprio ser mental, do conhecimento adquirido em sapiéncia, e da incorporacao

bY

dessagai °nci a para toda a vida [...]o0.

Batalloso (2012) chega a conclusdo de que a caadiumana é ensinada por meio de
experiéncias vitais, de compromisso em relacdo a tudo que diz respeito a nossa
contraditoria e complexa natureza, por meio de um processo de autoaprendizagem. Desta
forma entendemos que néo € possivel conceber o tal ApEmdizagem sem reconhecer
0 outro em seu legitimo outro, sem suscitar e desenvolver processos afetivos e amorosos,

marcados pelo didlogo, interacdo e que sdo, a0 mesmo tempo, autEtnadores.

1.12 Ecos do Coracéo

Fotografia 1 - Obra do artista mexicano Gabriel Orozco
Denominada Minhas méos sdo meu coragao.
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Fonte: Gabriel Orozco, Mihas mé&os séo meu coracdo, 1991. Reproducéo

N&o poderiaconcluir este capitulo sem abordar a relevancia dos sentimentos, da
afetividade e do amor na educacgéo. Ao aludir a tal tema, € enriquecedor citar Miguel Almir
Araujo, eu o facaa seguir.
Os sentimentos, como expressdo de estados deosliio mais n
temsivos e alargados de nosso campo afetivo, incidem na criacdo de
vinculos e de lacos erolventes que interligam os individuos. S&o
expressdes ligantes que nos unem as coisas e, sobretudo, aos seres
humanos. Sdo elos e feixes que fomentam e nutrem os. dfswss

afetos matizam as relac¢des interpessoais mediante um campo magnético
que nos sinergiza e entrelaga. (ARAUJO, 2008, p. 85).

Este lampejo de Araujo confirma a ideia de Morin (2012), quando este assevera que a
explicacdo, obviamente, é necessaria mpeensao intelectual, porém nédo é suficiente
para que as pessoas compreendam. H& um saber que € compreensivel e esta embasado

sobre o dialogo e a empatia, simpatia mesmo.
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Morin alude a questéo da explicagao porque este aspecto tem sido um dos maidanaltec
nas escolas em detrimento de outros como os que ele menciona. White reforga esta ideia na
citacdo abaixo:
O professor deve ter aptidao para o seu trabalho. Deve ter a sabedoria e 0
tato exigidos para tratar com as mentes. Por maior que sejam seus
contecimentos cientificos, por excelentes que sejam suas qualificacbes

em outros ramos, se ndo alcangar o respeito e confianga de seus alunos
debalde ser&o seus esforqd8HITE, 1977, p. 279).

Para obter o respeito dos alunos, que White ressalta, nd@pastes habilidades técnicas

e didaticas, € preciso envolvimento humano. Morin (2012), nesta linha de raciocinio, diz
gue compreendemos as lagrimas, o sorriso, o temor, a ira, ao ver o ego alter como alter
ego, devido a nossa capacidade de vivenciar as &sessensagbes que ele.
Compreendemos o choro de uma criangca ndo por medir o grau de salinidade de suas

lagrimas, mas por nos identificarmos com ela e iderificgnosco.

Esta i1 dentifica-«o0o de que fala Morinstamb®
relacbes de ensinar e de aprender, especialmente no trabalho de cuidar dos alunos que

apresentam dificuldades de aprendizagem, t a

Ainda na linha de raciocinio de Araujo e Morin, Crochik (2009) proclama, ao discorrer
solre Adorno, que a identificacdo € entremeada de afeto; e que o amor deveria estar
presente na educacdo das criancas, contudo deve ser espontaneo, nao fingido, pois a

falsidade faz mais mal do que bem.

A afirmacéo de Crochik, acima, faws refletir e remetaos a uma preocupacéo pontuada

por Santomé (2013), quando afirma que nos ambitos da educacdo € comum encontrarmos
professores dizendo que quando se gosta dos seus alunos, tudo se consegue. Refletindo um
pouco mais sobre essa fala, percebemos que esseldimxpressdo pode ser muito
opressiva para os individuos que recebem esse afeto, pois muitas formas de colonizagéo e

inibicdo sdo levadas a efeito sob a rubrica do amor.

A assercao de Santomeé so reforca a relevancia do amor altruista, solidario, igasdés |
relacionamentos. Morin (2012) assinala que Platdo ja havia sublinhado a condicéo
imprescindivel a todo ensino: o eros, o qual é, ao mesmo tempo, desejo, prazer e amor;

desejo e prazer de ensinar, amor pelo saber e amor pelos estu/laleggse epectativae
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que tal atitude pode despertar o desejo, o prazer e 0 amor no aluno. Na auséncia do amor,
s6 h4 dificuldades de carreira e de dinheiro para o professor, e inevitavelmente de tédio

para os alunos.

Neste assunto h4 uma interessante correspord@&@miie o pensamento de Morin e
Adorno, como vemos a seguir:
Se nao fosse pelo meu temor em ser interpretado equivocadamente como
sentimental, eu diria que para haver formacéao cultural se requer amor; € 0
defeito certamente se refere a capacidade de fnjaklas seria melhor

gue quem tem deficiéncias a esse respeito ndo se dedicasse a ensinar.
(ADORNO apud CASCO, 2009, p.68).

Morin (2011) declara que se o racionalismo néo fizer conta da subjetividade e da
afetividade sera irracional. A capacidade deomocar pode ser diminuida, ou mesmo
aniquilada, se néo for entremeada pela emocdo. H4 uma intima relacdo entre a afetividade
e a inteligéncia. A compreensao, necessariamente, inclui um processo de identificagao e

empatia.

Antdnio (2009), da mesma formaegivorin, grifa a palavra empatia, pois acredita que, no
ambito educacional, a expressdo dessa maneira de ser é imprescindivel para a
humani za- «o0. ASem a empati a, s-eemo logarsde nt i r
outron«o h§ for ma- «ANTONION2009, 3O or a. 0

Conforme Anténio (2009), para que haja educa¢do humanizadora € preciso que as pessoas
se reconhecam umas as outras, e umas nas outras, o que denota compreensdo do
significado da unidade e da diversidade do ser humano. Essa coraprédnadamental

para concebermos a educacédo da sensibilidade e da inteligéncia.

E necesséria ainda outra consideracdo, outro cuidado: para o necessario
reaprender a pensar, é imprescindivel religar inteligéncia e sensibilidade,
0 que significa também reechr tanto uma como outra; no entanto, entre

o racional e o emocional, ndo podemos cair em novas dicotomias, que
apenas invertem o que nos foi legado pelos varios positivismos e
mecanicismos. Assim, ndo se trata de privilegigrathossentimental,
colocandeo no lugar da racionalidade instrumental. Tisgade religacao

de inteligéncia e sensibilidade, religacdo que transcende tanto os
sentimentalismos confusos como as racionaliza¢cdes manipuladoras. Uma
razdo sensivel, uma sensibili@éaccional. A unidade inseparavel entre o
cognitivo e o afetivo. Desse modo, podemos fazeeetlucacdodo
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sensitivo e do intelecto, vitalmente necessaria a educagdao
conhecimento Agora, ndo ha tempo para a curvatura da vara. Ha
demasiada urgéncia. #da temos de salvar o que nos salva. (ANTONIO,
2009, p. 63).

1.13 Melodias No Alvorecer de Um Novo Dia

Somos envolvidos por inefaveis ressonancias, ao imaginar o alvorecer de um novo dia, no
qual, como diz Almeida e Moraes (2012), seja possivel reaver as relacbes entre os
individuos, a sociedade, e a natureza, bem como o pleno exercicio da compreensao e da
democracia. E para que este impeto se torne real, € preciso, como afirma Almeida e
Moraes (2012), a consciéncia de educador, que compreende a relevancia de seu

envolvimento com os estudantes, com os quais partilha um longo periodo de sua vida.

Para vivemesse novo tempo € preciso, de acordo com Almeida e Moraes (2012), acreditar
na condicdo humana, no amor, na fraternidade, na possibilidade de superacdo e de
transcendéncia do ser humano. E imprescindivel que haja uma crenca, certeza capaz de
alimentar umaética civilizatéria, voltada para o mundo, embasada na solidariedade, na
liberdade, na humildade, na responsabilidade individual e coletiga forcas que unem e

nao de disjuncdo. Esta ética s6 podera florescer nas vozes dos valores e das culturas,
alimentada pelo dialogo ininterrupto entre unidade e diversidade, razdo e emocéao, ciéncia e

tradicao.

No préximo capitulo, procurcemover o véu que mascara a globalizacdo hegeménica, a
qual produz padrdes de existéncias, e torna invisiveis comunidades dosyswados, que

sao irrelevantes para egego de interesses. Abordaretrabalho de Boaventura de Sousa
Santos sobre a sociologia das auséncias: uma reagcdo que tem como propadsito visibilizar
saberes tornados ocultos, que dizem respeito a diversidadmauimprescindiveis a uma

educacao que humaniza.

CAPITULO 2

VOZES AUSENTES
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E na minha disponibidade permanente a vida a qu
me entrego de corpo inteiro, pensar critico, emoct
curiosidade, desejo que vou aprendendo a ser
mesmo em minhas relagées com o contrario de min

Paulo
Fraira

Somos verdadeiramente cidaddos, dissemos, qui
nos sentimos solidarios e responsaveis. Solidariec
e responsabilidade ndo podem advir de exortag
piegas nem de discursos civicos, mas de um proft
sentimento de filiacao affiliare, de filius, filho),
sentimento matripatriético que deveria ser cultiva
de modo concéntrico sobre o pais, o continente
planeta.

Egar Morin

Fotografia 2 - Jeito deaprender/povos indigenas

¥ o N i
Fonte http://img.socioambiental.org/d/3721832/00304 2004 6.jpg?92 GALLERYSID=TMP_SESSION_IDSBE NS
Acesso 19/05/2014

Os avancos tecnoldgicos, especialmente a midia eletronica e a globalizacdo da economia,
segundo Rolnik (1997), aproximam universos de toda espécie, localizados em qualquer

ponto do mundo. Independentemente de sua morada, as subjetividades séo tocadas por


http://img.socioambiental.org/d/372183-2/00304_2004_6.jpg?g2_GALLERYSID=TMP_SESSION_ID_DI_NOISSES_PMT
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afetos desta difusdo mutante de universos; cartografias cambiantes sdo delineadas por uma
incessante mesticagem de forcas e coloca em xeque seus contornos habituais.

Rolnik (1997) pontua que tudo nos da a entender que haveria uma proliferacdo da criacéo
individual e coletiva, pois inUmeras cartografias de forcas requerem novas formas de viver,
muitos S80 0s recursos para des e incontaveis os universos possiveis. Pompie
formase, através das infovias, uma comunidade do tamanho do planeta, que elabora e
partiiha suas ideias, gostos e decisdes, numa interminavel polifonia eletrénica; uma
subjetividade que se constréi no intercambio da multiplicidade de forcas dietteoco
anonimo. Uma democracia em tempo real estaria emergindo, administrada, em escala
mundial, por um sistema de autogestdo? Estaria chegando ao fim a figura moderna da
subjetividade, que cré na estabilidade e sua referéncia identitaria, a qual agedeza d

fim do século passado?

Mas, isso ndo é assim tao simples, assevera Rolnik (1997), pois a mesma globalizacédo que
incrementa as misturas e pulveriza as identidades, também produz kits deauréis
conforme as Orbitas do mercado, a fim de seremswuidos pelas subjetividades,
independentemente de contexto geogréfico, cultural, etc. Identidades globalizadas
flexiveis, que cambiam de acordo com as reacdes do mercado, e com a mesma velocidade,

tomam o lugar da identidade de culturas locais.

2.1 O Multicultural nas Méaos do Ventriloquo

Conforme Duschatzky e Skliar (2001), uma das marcas mais frequentes da atualidade é o
travestismo discurso. No mesmo ritmo em que acontece as mudancas tecnoldgicas e
econdmicas, o0s discursos sociais sdo revestidos des noxcédbulos e se adequam
harmonicamente aos propositos dos enunciadores do momento. A fim de ocultar uma
ideologia de assimilacdo, o multiculturalismo conservador emprega abundantemente o
vocabulo diversidade.

O multiculturalismo tornae discurso conseador quando a pergunta

pelas diferencas ndo é acompanhada por outra pergunta acerca da

articulacdo de fragmentos. E dizemos conservador porque o pensamento

fica desarmado para pensar a dimensdo denséstcomo totalidade
articulada(DUSCHATZKY; SKLIAR, 2001, p. 12%
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Desta forma, os grupos que integram esse balsamo tranquilizante, que € a cultura, séo via

de regra concebidos como agregados ou como agueles que matizam, que conferem cor a

cultura dominante. Compreendido assim, o multiculturalisrdefi@ido como o aval para

gue os outros permanecam sendo esses outros, contudo em um espaco de legalidade, de

oficialidade.

Duschatzky e Skliar (2001) fazem o seguinte questionamento: até que ponto as retéricas do
momento- como aquelas que pregam as baledado multiculturalismo, que anunciam a
tolerancia e o inicio de uma época de respeito aos outessdo, de fato, propondo a
ruptura com relacdo as formas tradicionais em que a alteridade foi nomeada e

representada?

A indagacdo acima, pontuam Duschatekgkliar (2001), ndo € casual, ela surge numa
época de instabilidade discursiva, na qual ideias tais como identidade, cultura,
inclusdo/excluséo, diferenca e diversidade parecem ser naturalmente intercambiaveis, sem
lnus nenhum par a qamacontd e/se apodera das e@asentacdas de

determinados grupos sociais.

Ao estudar sobre este tema, Duschatzky e Skliar (2001) sugerem pdr em suspenso
determinadas retéricas a respeito da diversidade e asseveram que se trata, em certas
circunstanciasde expressbes brandas, de eufemismos que deixam nossas consciéncias
tranquilas ou iludem, dando a impressédo de que contemplamos profundas transformacgdes
sociais e culturais, simplesmente porque elas se protegem em palavras e expressdes da

moda.

2.2 Vozed-orjadas

Segundo Silva (2000), a definicadiscursiva e linguisticada identidade e da diferenca,

qgue dizem respeito as relacdes sociais, esta sujeita a vetores de forca, a relacdes de poder.
Elas ndo sdo meramente definidas, na realidade sao impdatdsputa pela identidade

esta entretecida uma disputa maior, por outros recursos materiais e simbolicos da
sociedade. O poder de afirmar a identidade e de enunciar a diferenca ndo pode ser
considerado fora das relagbes mais amplas de poder. Nessésgelagoder surgem 0s
excluidos, para os quais sdo conferidas vozes, vozes forjadas, e sobre esse modo de

exclusdo, encontramos uma ideia que complementa Silva em Duschatzky; Skliar:
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A Modernidade construiu, neste sentido, varias estratégias de regellacao
de controle que, s6 em principio, podem parecer sutis variagées dentro de
uma mesma narrativa. Entre elas a demonizacdo do outro: sua
transformacdo em sujeito ausente, quer dizer, a auséncia das diferencas
ao pensar a cultura; a delimitacdo e limitad@osuas perturbagdes; sua
invencdo, para que dependa das traducdes oficiais; sua permanente e
perversa localizacdo do lado externo e do lado interno dos discursos e
praticas institucionais estabelecidas, vigiando permanentemente as
fronteirasi isto €, a #ica perversa da relacdo inclusao/exclusdo; sua
oposicao a totalidades de normalidade através de uma légica binéria; sua
imersdo e sujeicdo aos esteredtipos; sua fabricacdo e sua utilizacdo, para
assegurar e garantir as identidades fixas, centradas, hosasg@staveis

etc. (DUSCHATZKY; SKLIAR, 2001, p. 120)

Quando Duschatzky e Skliar (2001) utilizam a palavra traducao e traduzir, ndo o fazem no
sentido literal, mas sim no figurado, metaférico. Traducdo como estratégia de
manipulacdo, como forma de usugfa das vozes dos outros que se transformam em
nossos modos conhecidos de dizer e nomear. A alteridade € necesséaria para melhor
configurar o préprio territério, por meio de estratagemas que nao aceitam formas hibridas
de identidade, proibem a troca, negamusurpacdo do territério que corresponde a
normalidade. O outro é imprescindivel, pois por meio dele, sdo reconhecidas as leis, as
instituicbes, a moral, a ética e a estética dos discursos e das praticas. Lancamos mao do
outro para dar nome a heresia, andlicidade, para deixar claro que nés ndo somos 0s

béarbaros, hereges e mendigos.

Percebemos em Duschatzky e Skliar que o uso do outro atende ao egocentrismo, e este,
segundo Morin (2011), cultiva o engano de si mesmo, causado pela autojustificacéo,
autoexétacdo e pela tendéncia de colocar sobre outrem, estrangeiro ou ndo, o motivo de
todos os males. O autoengano € uma dinamica rotativa complexa de falsidade, sinceridade,
certeza, duplicidade, que nos faz perceber, de forma degradante, os atos e as falas do

outros, e escolher aquilo que nao é favoravel a eles.

2.3 Razao Metonimica A Voz da Parte como a VVoz do Todo
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Figura 1 - Obra do artista brasileiro Nelson Leirner
Sem titulo, da série Assim é ... se lhe parBega: 2003
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Fonte: http://www.jornaljovem.com.br/edicao22/jovem48.php

Ao discorrer sobre os escritos de Boaventura Santos, Oliveira (2008) diz que a razao
metonimica € obstinada pela ideia de que existe apenas uma légica que dita as condutas,
tanto do todo @mo das partes, e acredita na homogeneizacao todo/parte. Desta forma, cada

parte é considerada unicamente em referéncia ao todo que a abarca.

Oliveira (2008) assevera que Boaventura egpdea razdo metonimica, pois saberes e
hébitos tidos como globais s&w realidade, localismos globalizados, isto é, sdo as formas
culturais dos detentores do poder impostas a todo o planeta. Para a razdo metonimica, nao
€ possivel qualquer das partes possa ser considerada fora da relagdo com o todo. Deste
modo, ndo se caebe que qualquer das partes possa ter vida prépria que va além de sua
relagcdo com o todo.

Porque é uma razao insegura dos seus fundamentos, a razdo metonimica
nao se insere no mundo pela via da argumentacao e da retérica. Nao da
razbes de si, impége peh eficacia da sua imposicdo. E essa eficacia
manifestase pela dupla via do pensamento produtivo e do pensamento
legislativo; em vez da razoabilidade dos argumentos e do consenso que
eles tornam possivel, a produtividade e a coerc¢éo legitima.

Fundada naaz&o metonimica, a transformacdo do mundo ndo pode ser
acompanhada por uma adequada compreensdo do mundo. [...] Esse
desconforto foi bem sentido por Walter Benjamin ao mostrar o paradoxo



54

gue entdo passou a domiriae domina hoje ainda maisa vida no
Ocdidente: o facto de a riqueza dos acontecimentos se traduzir em pobreza
da nossa experiéncia e ndo em rigueza. (SANTOS, 2006, p. 784).

Oliveira (2008), ao desenvolver a ideia de Boaventura Santos, menciona outro paradoxo, 0
fato da vertigem dos acontecimies, das mudancgas se converter, com frequéncia, numa
sensacao de marasmo. Esse paradoxo se faz notar devido a reducdo do tempo presente a
um momento efémero, fugaz entre o que ja ndo é e o que ainda ndo é. Desta forma, o
contemporaneo € apenas um recortétonreduzido do simultéaneo. Isto é, muito do que
acontece como experiéncia na contemporaneidade deixa de ser percebido como existente e
€ considerado como passado.
A contracgdo do presente esconde, assim, a maior parte da riqueza
inesgotavel das experias sociais no mundo. Benjamin identificou o
problema mas ndo as suas causas. A pobreza da experiéncia ndo € a
expressao de uma caréncia, mas antes a expressdo de uma arrogancia, a
arrogancia de néo se querer ver e muito menos valorizar a experiéncia

gue ros cerca, apenas porque esta fora da razdo com que a podemos
identificar e valorizar. (SANTOS, 2006, p. 785)

Oliveira (2008) pontua que para ampliar o mundo é preciso ampliar o presente, e isso
ocorre quando recuperamos a experiéncia desperdeatdetanto nés sé a recuperaremos
através da critica da razdo metonimica. Somente por meio de um novotesgagoque

requer uma outra razdo, poderemos conhecer e enaltecer a abundante riqueza do planeta.

O raciocinio de Boaventura Santos, explorado@lreira (2008), evidencia que existe

uma variedade domodos de pensar e estar no mundo, que ultrapassa a realidade aceita
pela razdo metonimica. Compreender esse fato € fundamental para todos os ambitos da
educacao, porém ele escapa as propostas cargsubficiais e aos modelos pedagdgicos

vigentes.

Em nome da cientificidade e da cultura ocidental burguesa, branca, conforme Oliveira

(2008), séao desprezados outros modos de saber/fazer/pensar/sentir/estar no mundo.

A ideia de Oliveira € confirmada poil\& (2000), quando afirma que o recurso adotado,
talvez, com mais frequéncia, no -@alia curricular e pedagogico da escola, é o de mostrar

aos alunos uma ideia distante e superficial das diversas culturas. Sob esta 6ética, o outro é
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visto como exoético, leo da curiosidade. As relacdes de poder ndo sédo questionadas, ao
contrario sdo reforcadas, ao se produzir o outro pelas vias do exotismo e da curiosidade.
Via de regra, essa abordagem do outro € distante espacial e temporalmente, a fim de que

nao haja riso de confronto e dissonancia, pois ndo ha lugar para questionamentos.

Segundo Oliveira (2008), para recuperar a riqueza da vida real, € essencial que
compreendamos 0 que acontece nas escolas e quais sdo as experiéncias dos alunos, néao
enxergando como dés® ou erro aquilo que ndo se encaixa no quadrado da razado
metonimica. Essas propostas e as praticas que possibilitardo-lesalfaaem parte do
processo de transformar a escola em um ambiente que abrigue a pluralidade, integrado as
diversas culturas derigem de alunos e professores, onde ocorra interacdo entre as vozes
das crencas, conhecimentos e maneiras de estar no mundo diferentes, embasadas em
conversas que facultem a superacdo da hierarquizacdo, da segregacdo, a qual carrega
traumas e transtornasa escola e na sociedade em geral.

2.4 Sociologia das Ausénciasi Busca por Vozes Abafadas pela Globalizacdo

Hegemobnica

A ampliacdo do presente, segundo Boaventura Santos (2006), € incumbéncia da sociologia
das auséncias, estd embasada em dois procadsngue colocam em xeque a razéo
metonimica. A proliferacdo das totalidades € o primeiro, e 0 segundo consiste em
evidenciar que cada totalidade € composta de heterogeneidade, e que h& vida prépria fora
dela, em qualquer parte que a integra.

Boaventura (206) assevera que o pensamento fundador de ambos os procedimentos é que
cada parte de uma totalidade pode ser concebida como totalidade em potencial e, mais
ainda, podem compor outras totalidades que ultrapassam as dicotomias hegemonicas,
prisbes onde a rdm metonimica as encerrou. Deste modo, mesmo invisibilizados, esses

fragmentos tém perambulado fora dessa totalidade, sem direcdo no espaco da ordem, nédo
percebidos nem controlados por ela. Este autor esclarece, na citagdo a seguir, o papel da

sociologia @s auséncias:

[...] uma investigacdo que visa demonstrar que 0 que ndo existe €, na
verdade, activamente produzido como ndo existente, isto €, como
alternativa naaredivel ao que existe. O seu objecto empirico é

considerado impossivel a luz das ciénc@sass convencionais, pelo que
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a sua simples formulagéo representa ja uma ruptura com elas. O objectivo

da sociologia das auséncias é transformar objectos impossiveis em

possiveis e com base neles transformar as auséncias em presencgas.
(SANTOS, 2006, p. B.

Boaventura Santos (2006) reconhece uma variedade de formas que a razdo metonimica
emprega para produzir n&axisténcia. Ele identifica cinco modos de elaboragéo da néo
existéncial tendo em comum o fato de serem expressdes de uma monocultura racional
compreendendo que a néxisténcia é forjada sempre que qualquer entidade néao €

qualificada nem visibilizada, sendo considerada ininteligivel.

Discorrendo sobre essas ideias de Boaventura Santos, Oliveira (2008) afirma que a
producdo de naexisténcias &tabelece modos sociais de inexisténcia, partes néo
qualificadas de totalidades homogéneas que sdo excludentes. E preciso coatsa@stas
l6gicas, colocdas em xeque. Para cada réasténcia produzida, a sociologia das
auséncias se empenha para festar a diversidade, bem como a multiplicidade dos
fazeres sociais, credibilizando assim esse conjunto. Essa concepcdo de multiplicidade e de
relacionamento construtivo entre os agentes que a integram € atribuida pelo conceito de
ecologia, que, para Boavera, sobrepuja a légica da razdo metonimica e faculta esse
relacionamento horizontalizado entre as diversas possibilidades de cada campo social, com

suas diferencas e a consequente presentificacdo dos ausentes.

Oliveira (2008) faz uma analogia entre acietbgia das auséncias e o trabalho
arqueoldgico na proporcdo em que as praticas que 0s caracterizam acontecem por meio de
um processo de tentativa de entendimento e assimilacdo daquilo que ja existe, mas que era
desconhecido. Da mesma maneira que o atggepa cada encontro com algo inusitado,
reconsidera, repensa aquilo que ja se sabia sobre a civilizacdo que pesquisa por meio da

i ncorpora-«o soci al e epistemol -gica fido nc
uma fAarqueol ogi ss2d/res s@x i Ptr°orcairas siorbwviepuj ar
de diversas ecologias, cada modo deewsténcia e de monocultura que se associa a ela.

Para tanto, necessita levar a efeito praticas que, sendo peculiar a cada néo existéncia, tém

em comum tornar vigel o que foi ocultado pela razdo metonimica.

2.4.1 Monocultura do saber
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Conforme Oliveira (2008), a monocultura do saber entende como Unicos critérios de
verdade a ciéncia moderna e a alta cultura, sendo, desta forma, gerida pela logica do
conhecimento drmal, que forja a ignorancia como modo de ndo existéncia. Para
sobrepujar esta monocultura seria necessario suscitar uma ecologia de saberes, que é

possivel ao se transformar ignorancia em saber aplicado.

A sociologia das auséncias seria levada a cabacdrdo com Oliveira (2008), pela tarefa

de identificacdo de praticas e contextos em que os saberes diferentes se fazem operantes,
sobrepujando, por meio da sua aplicacdo, a ignorancia que lhe era atribuida anteriormente.
A monocultura aqui flagrada poderser compreendida como a causa de legitimagao dos
epistemicidios, levados a efeito pela modernidade. Por outro lado, assevera ainda Oliveira
(2008), o processo de superacdo e a implantacdo da ecologia dos saberes parecem estar
embasados na ideia deferaligor Boaventura de que n&o existe ignorancia em geral
tampouco saber em geral. Cada modo de saber reces#enam certo tipo de
conhecimento ao qual contrapde um determinado tipo de ignorancia, que ao seu tempo, é
concebida como tal quando se depara esse tipo de saber. Toda ignorancia é ignorancia

sobre um determinado saber e, ao contrario também, todo saber é saber sobre uma

determinada ignorancia.

2.4.2 Monocultura do tempo linear

A monocultura do tempo linear, de acordo com Oliveira (2008), emtgod a historia

possui um unico e sabido sentido para melhor, ideia que desencadeou a légica do
desenvolvimento e do progresso. O Subdesenvolvido, atrasado, tradicional, residual € nédo
existéncia produzida. O caminho, neste caso, seria levar a efeitoeastmia das
temporalidades, o que nos levaria a entender o tempo linear como relativo e a vislumbrar
outras temporalidades. Tal procedimento libertaria as praticas sociais da sua
pseudocondicdo de residuo, ao conceber a multitemporalidade, que reabnégteaca
sociedade. Ou seja, evidenciando esses diferentes modos de saberes e fazeres, ndo mais

Vvistos numa escala evolutiva, mas como formas de estar no mundo diferentes.

Boaventura Santos (2013) identifica, em modos de racionalidade e de sociabilidade
consideradas como praodernas, uma possibilidade significativa de contribuicdo para

sobrepujar os problemas criados pelo anseio moderno do progresso e do desenvolvimento
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por meio da confianga em uma Unica racionalidade global (metonimica), que findou por
Adar ° |l uzo ao gque este autor denomsna col
modernos de sociedades que carregam o suposto rétulo do subdesenvolvimento, nas quais
0s espacogempos de insercao social e as logicas que a embasam seriam menos afetados
pela colonizagédo do sistema estabelecido com a modernidade, e justamente por este fato,
teriam um potencial maior para fazer face aos entraves sociais e politicos cons ogsjua
deparamos na contemporaneidade. Isto quer dizer que visibilizar as praticas sociais
consideradas como praodernas, enaltecends, seria um maneira que contribuiria para

superarmos os problemas de nosso tempo, melhor dito, de nossos tempos.

2.4.3Monocultura da Naturalizacdo das Diferencas

A monocultura da naturalizacdo das diferencas, segundo Oliveira (2008), produz a
inferioridade, de acordo com a logica da estratificacdo social, que distribui as populacbes
por categorias, naturalizando as higuaas entre elas. A ecologia dos reconhecimentos
colocaria sua énfase nas diferencas néo hierarquizadas. Isso seria possivel por meio de uma
nova forma de se articular os principios da igualdade e da diferenca e de reconhecimento

mutuo.

Oliveira (2008) fazreferéncias a obra de Boaventura Santos de 1999, denominada A
Construcdo Multicultural dalgualdade e da Diferenca, ngual ele desenvolve o
pensamento de que, pela primeira vez, na modernidade, a liberdade, a igualdade e a
cidadania sdo admitidos comoimmipios que desatam as amarras da vida social, que
emancipam. E importante ressaltar que ao se reduzir a modernidade ao mundo capitalista,
0s principios de emancipacao e regulac@vitério da modernidade se contradizem na
proporcao que o principio deagulacéo preside os processos de exclusdo e desigualdade
produzidos pelo capitalismo. Deste modo, no cerne de uma grande discussao a respeito dos
processos de emancipacao e regulacao social proprios da modernidade e das possibilidades
e necessidades deimeentar e ampliar a ideia de democracia, Boaventura promove um
debate ao redor da questédo da igualdade e diferenca, do qual vem a lume o fato de que se a
diferenca nos torna inferiores, devemos ser iguais, mas se a igualdade ndo mostra quem

somos, devemaser diferentes.

2.4.4 Monocultura da Universalidade
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A logica da relevancia da escala global, em detrimento das outras, produz, de acordo com
Oliveira (2008), a inexisténcia do local e do particular. O papel da sociologia das auséncias
€ superar essa logicpor meio do resgate daquilo que, no local, ndo é resultado da
globalizacdo hegemoénica, o que requer uma desglobalizacédo do local de maneira que seja
identificado o que ndo se coadunou com a globalizacdo hegemonica, quer dizer, tudo o que
existe e ultrapssa os globalismos localizados, os quais, no local, sofrem a influéncia da
globalizacdo hegemaonica.

A superacéo estaria no que ele chama de ecologia das transescalas, que

significa uma ampliacdo da diversidade de praticas sociais que se

configurasse comdtarnativas ao globalismo localizado caracteristico da

globalizacdo hegeménica, tecendo, por isso, a possibilidade de uma
globalizacéo contraegemonica. (OLIVEIRA 2008, p. 77).

Oliveira (2008) afirma que quando Boaventura menciona a necessidade deg se usa
imaginacédo cartografica, a fim de visualizar as diferentes escalas, o que elas evidenciam e
0 que elas escondem, ele entende os mapas como uma das formas de representar e
conceber o espaco, por meio de distorcbes organizadas da realidade, com toplepdsi

orientar a imaginagao.

Um mapa elaborado em pequena escala, conforme Oliveira (2008), evidencia pouco de
uma area maior, por outro lado, um mapa de grande escala mostra muito de uma area
menor. Inferimos que, ao se desenhar os mapas, como pequerasmacoes do real, ha

uma selecdo dos detalhes mais relevantes e seus aspectos mais significativos. Como modos
de concepcdo do mundo social, a pequena e a grande escala se complementam,
possibilitando a cada pessoa, a percepcdo de algumas caracdedsticacultacdo de
outras. Sao resultado da decisdo a respeito do que acreditamos ser mais ou menos
importante em cada situacdo. E importante ressaltar que a selecdo do que sera visibilizado
nao anula a existéncia do que foi invisibilizado. O emprego caitenate de diferentes
escalas possibilita a superacdo do que foi tornado invisivel do particular e do local. A
relevancia dessa ecologia das trassalas se evidencia na possibilidade que ela permite de

se conceber a globalizacdo coftiegemonica.

Conforme Boaventura (2005), a globalizacdo tem sido contestada social e politicamente.
Ela Permanece, para alguns, como o grande éxito da racionalidade, do progresso que

produz inumeraveis recursos, contudo para outros ela € uma maldicdo, porque carrega em
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suasentranhas a pobreza e a segregacéo da maior parte da populagdo do mundo, enquanto
uma parcela cada vez mais reduzida goza das benesses do propalado discurso do progresso

e da fartura.

Segundo Oliveira (2008), ao diferenciar a globalizacdo hegemonica waltegemonica,
Boaventura entende, como formas de producgéo da globalizacdo hegem®dnica, os localismos
globalizadog que ocorre quando um fendémeno do local te@global e os globalismos
localizadosT que acontece quando as praticas e imperativosnaeaiomais, que sao
localismos globalizados, causam impacto especifico nos modos de producédo locais. Ele
considera, como formas da globalizacdo ceh&gemonica, o cosmopolitismo e o
patriménio comum da humanidade que se opdem aos dois modos de globalizaca

hegemaonica.

Oliveira (2008) expde o pensamento de Boaventura, quando este fala da resisténcia de
Estadosmacdao, regides, classes ou grupos sociais que sao vitimas das trocas desiguais
como resultado da organizacdo transnacional, que é tratada pelo clitssnop Trocas

desiguais devem se transformar em trocas de autoridade partilhada. Nisto consiste a
resisténcia, que luta contra a inclusdo subalterna, a exclusdo, a despromocéo, a

desintegracéao.

No que diz respeito ao patrimonio comum da humanidade,eBbaa o descreve, de
acordo com Oliveira (2008), como a unido de forgas transnacionais que se empenham pelo
respeito e desmercadorizacdo de recursos, entidades, artefatos e ambientes imprescindiveis
a humanidade, o que implica em sua protefdoaturezadesses recursos deve ser gerida
por uma légica contraria a das trocas desiguais.
O cosmopolitismo e o patrimbnio comum da humanidade constituem
globalizacdo contraegemdnica na medida em que Iutam pela
transformacéo de trocas desiguais em trocas de @aderipartilhada.
Essa transformac&o tem de ocorrer em todas as constela¢des de praticas,

mas assumira perfis distintos em cada uma dé@islVEIRA, 2008,
p.81).

Discorrendo, ainda, sobre esta questdo das trocas que Oliveira menciona, fazemos

referéncia aima significativa citacdo de Boaventura Santos:

O global acontece localmente. E preciso fazer com que o local contra
hegembnico também aconteca globalmente. Para isso ndo basta promover
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a pequena escala em grande escala. E preciso desenvolver [...ptana te

da traducédo que permita criar inteligibilidade reciproca entre as diferentes
lutas locais, aprofundar o que tém em comum de modo a promover 0
interesse em aliancas translocais e criar capacidades para que estas
possam efetivamente ter lugar e prospé@ANTOS, 2005, p. 74).

2.4.5 Monocultura do Produtivismo

Oliveira (2008) pontua que a légica da produtividade capitalista, a qual carrega, em seu
pano de fundo, o discurso do desenvolvimento e do crescimento econémico, com énfase
nos processos de aculagéo em detrimento dos de distribuicdo. Ao seguir esta légica, a
monocultura da produtividade capitalista omite e ignora os modos de produgdo né&o
capitalista, que séo tidos como geradores de improdutividade ou esterilidade, por seguirem
outras logicas. Deta forma, a credibilizacdo dos propositos de partilha seria levada a efeito
por meio de praticas de recuperacdo e enaltecimento dos modos alternativos de producao,
recompondeos e tirandeos da subalternidade a qual foram confinados, promovendo o que
Boawentura denomina de ecologia de produtividade ou formas de producéao.

Oliveira (2008) assinala que a sociologia das auséncias foi levada a efeito por Boaventura
Santos e seus companheiros de pesquisa. O volupmedjzir para viver: os caminhos da
producdonao-capitalista (Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2002), relata casos de
producdo naeapitalista em paises distintos, nos quais a pesquisa teve lugar. O volume 3,
Reconhecer para libertar: os caminhos do cosmopolitismo multiculfigen), apresenta
diversas lutas levadas a efeito por setores sociais e populacdes que objetivavam sobrepujar
a inferioridade que I|hes foi conferida, historicamente. O volumé&emmear outras
solucbes: os caminhos da biodiversidade e dos conhecimengs (fRio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2005), conforme o titulo ja esclarece, apresenta saberes praticos a
respeito de diversos temas que vém sendo atuantes nos embates pela protecdo do meio
ambiente. Finalmente, o volume & vozes do mundapresata narrativas e praticas de
lideres de movimentos sociais distintos, mostrando a procura de rompimento com a

monocultura da universalidade, procurando visibilizar o local e particular.

2.5 Arqueologia das Vozes Inaudiveis na Educacédo e na Pesquisa
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No que diz respeito a educacdo metonimica, a ideia de Boaventura Santos é refor¢cada por
Santomé (2013), quando afirma que nos liaego usados nas escolas, as vozes e a
caracterizacdo dos outros tornamirrelevantes ou, quando muito, uma piada.
Esse tipode estratégia de omissdo é empregado pelos sistemas de
educacao que adotam um modelo de sociedade monocultural e, portanto,
silenciam todas as demais realidades; talvez em alguns momentos se fale
dos outros, mas sempre para daky nao lhes permitindalar e sempre

os representando conforme o0s grupos hegemodnicos da sociedade os
imaginam. (SANTOME, 2013, p. 240)

Estes aspectos, expostos por Santomé, sdo ampliados por Oliveira ao discorrer, nas linhas
que se seguem, sobre a arqueologia das existéngisiveis.

Oliveira (2008) enfatiza que, de alguma maneira, as ideias sobre as quais refletimos, até
aqui, possibilitam duas associa¢cées com o aspecto educacional. O seu uso metodoldgico na
pesquisa é a primeira, a qual visa evidenciar tudo o que a nog@ddas pesquisas, sob o
aval da razdo metonimica, esta invisibilizando e que, na verdade, compde quase o total da
existéncia do dia-dia das escolas. Alicercado na ciéncia moderna, na exclusividade do
saber formal, e na ideia de que o papel daescalariz 0 ® extrair o estu
popul aro -leo pmai cubhgra fAelevadao, o model o
inferiorizacdo e a discriminacdo dos diferentes, tornando particularismos universais, na
estruturacdo dos curriculos e programas lese®s bem como do proprio sistema,
explicitando seu vinculo com o projeto capitalista. Essa escola tem sido a referéncia Unica
de pesquisas que, embora critique o seu modelo, negligenciam o que nelas habita, por
condescenderem metodologicamente com osdaimentos que desejam criticar,
manifestando fé na ciéncia moderna, na sua neutralidade, objetividade e, acima de tudo, na
sua pretensdo de fornecer respostas plausiveis aos problemas com 0s quais se preocupa.
Isto demonstra sua incapacidade para se autecen
Assim, o uso metodoldgico da sociologia das auséncias na pesquisa em
educacdo leva a necessidade de mergulhar nos mundos nela existentes
tornados invisiveis pelos estudos dos modelos escolares e educativos.
Assim as possibilidades de ampliacdo dasibilidade das
praticas/existéncias escolares/educativasofigd@is repousam sobre a

identificacdo dessas préticas, diante da possibilidade de diaertéo
lugar de inexisténcia e inferioridade & qual vém sendo relegadas devido a

\

sua pouca cientificidke, a rearticulacdo dos diferentes aspectos da
complexidade vivida nas escolas, a valorizacdo, enfim, das singularidades
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e das formas alternativas de estar no mundo, de compeemgesenti
lo. (OLIVEIRA, 2008, P. 84).

Oliveira (2008) considera que mprego da metodologia dos procedimentos da sociologia

das auséncias € essencial para promover formas idegemonicas de elaboracdo de
praticas educativas, com o propésito de lancar crédito no-feedeer que existe nos
territérios educativos, como pot@al dadiva as possibilidades de emancipacdo social,
tanto no que diz respeito ao processo educacional em si, quanto no sentido mais abarcante

de uma atuacao favoravel da escola a transformacao social democratizante.

Em segundo lugar, as facetas epistegiols dessa sociologia nos leva a pensar, de forma
critica, conforme Oliveira (2008), sobre os conteudos escolares e a estrutura da escola,
como vimos acima, das hierarquias pelas quais se deixam guiar, da supremacia da ordem
gue a eles se vincula, e sobeevalores subliminares que propaga por meio de sua pretensa
cientificidade. Esta autora aponta a sociologia das auséncias como fundamenta politico
epistemoldgico possivel, a fim de refletirmos sobre o projeto educativo emancipatorio, na
proporcdo em quepresenta possiveis caminhos da luta contra a dominacdo social e
destaca as possibilidades da acédo pedagdgica objetivando uma democracia social de maior
al cance, pela multiplica-«o de fazeres tor
existénciasing 2 vei s0 em universos escolares distir
[...] Boaventura defende e formula a necessidade de um dialogo
permanente entre diferentes formas de estar no mundo, de nele viver e de
entenddo para que possam ser encontrados e criados mecanismos e
modos de irgracdo que permitam, hoje e agora, transformar o que existe
e é hegembnico em outras existéncias, mais democraticas e plurais,
provisérias e circunstanciais sobre as quais contsmar atuando
coletivamente, através dos mesmos procedimentos, reinventand
permanentemente o presente, criando, a partir do exercicio da imaginacao
epistemoldgica, mais e mais justica cognitiva através da traducdo entre
saberes e, a partir da imaginagdo democratica, criar mais e mais justica

social global através da traducdotrenpraticas e seus agentes.
(OLIVEIRA, 2008, p. 98).

Oliveira (2008) assevera que a escola moderna, como lugar que tem a primazia na
transmissdo do saber valorizado pela sociedade as novas gera¢@ss, situposicdo de

destague na ampliacdo, ndo sécdenpreenséo e enaltecimento das praticas disponiveis,
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como também das possiveis, na proporcdo em que pode, partindo dos fazeres ja
disponiveis, aqueles que acontecem nos diferentes espacos escolares, porém ignorados
pelos docentes e pesquisadores comptidoge com a razdo metonimica, multiplicar e
difundir essas experiéncias ao perck®e como sinais e indicadores de uma pratica

pedagodgica futura que emancipa, levedando a sociedade crescente e gradativamente.

2.60s Sons da Diversidade

Segundo Morin (200), o desenvolvimento técnigndustrial sobre o planeta tende a
reprimir muitas das diversidades dos seres humanos, 0s aspectos étnicos e culturais. H4 um
paradigma sob o véu das operagfes logicas selecionadas para promover a disjuncéo

conjuncao, implicao-negacado, exclusaacluséao.

Obviamente, estas colocacdes de Morin tem a ver com os interesses de um mundo

capitalista, que enaltece a competitividade em todos os ambitos, com suas inevitaveis

sequelas, como verificamos nas ideias de Adorno expost&mparc hi k (2009, p .

essa € uma sociedade que enfatiza a eficiéncia e a competicdo, dificlmente os menos

competitivos ter«o um |l ugar que n«o seja o

Ainda no contexto da competitividade, Crochik (2009) pontua que a inteligéncia € uma
moeda de valor, cul tuada; por ®m, separ ada
inteligéncia substituiu a for¢a bruta, mas como forca bruta e ndo em seu sentido social, que
a obrigaria a se voltar para 0 bem comum e para a compreensao da passibiéida

pessoas diferentes conviverem. o (CROCHI K,

Morin (2011), da mesma forma que Crochik, ressalta a importanceolatariedade
intelectuale moral dos homens, e acrescenta que essa € a Unica forma de mundializacao

gue cooperaria com a hunmdade e a integraria.

Educacéo e solidariedade intelectual devem caminhar juntas. Morin (2011) ainda proclama
que a educacdo deve ser solidaria com a espécie humana, zelando para que a unidade nao
seja anulada pela ideia de diversidade, e que a divessidarseja anulada pela ideia de
unidade. Compreender o humano é enxergar sua diversidade na unidade, sua unidade na

di versi dade. Anf . .. ] as mais diversas cul¢t

2

L
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organizacionais comuns. E a unidade humana queeimazsi os principios de suas
multiplas dive s i d dMIOREN, 2011, p. 50).

Falar em unidade/diversidade é falar em trocas, em solidariedades, como verificamos a
seqguir:
As assimilacdes de uma cultura a outra sdo enriquecedoras. Vesficam

também mesticamns culturais beraucedidas [...]. Ao contrario, a
desintegracdo de uma cultura, sob o efeito destruidor da dominacdo

7

técnicacivilizacional, € uma perda para toda a humanidade, cuja
diversidade cultural constitui um dos mais preciosos tesouros. (MORIN,
2011, p. 51).

As diversas culturas com suas singularidades, peculiaridades, bem como com seus saberes
e fazeres plurais, inclusive com temporalidades préprias, constituem riquissimo
patrimdnio, um tesouro que precisa ser visibilizado, contemplado, amadim, \0 que

pode tornasse real por meio da sociologia das auséncias e da arqueologia das existéncias
invisiveis. Sob as ressonancias desses pensamentos, sou tomado pela imaginacdo, e ouco
0s sons das atividades de uma sociedade multicultural, dos fadgdadccriancas, dos
diferentes labores de homens e mulheres, suas cantigas, 0s sorrisos largos, as cenas
singelas de afeto e apreco, aspectos da diversidade humana que valorizados promovem o

respeito e a unidade entre os homens.

Passadas as ressonanchas,um longo caminho a percorrer, porém longe de desanimar,
devemos estar preparados para o combate. O principal propésito da educacdo € o de

fortalecer cada pessoa para o confronto vital rumo a lucidez, conforme Morin (2011).

2.7 Democracia- O Direito de Todas as Falas

Segundo Morin (2011), ndo é possivel definir democracia de forma simples. A soberania
dos cidadédos compreende, simultaneamente, a autolimitacdo desta soberania, por meio do
respeito as leis e da concessdo da soberania aos eleitos. Tambhéraneamente, a
democracia compreende a autolimitacdo do poder do Estado pela divisdo dos poderes, a

preservacgao dos direitos individuais.
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Morin (2011) declara que a democracia, obviamente, precisa do consenso da maior parte
dos cidadéos e da observandias normas democréticas. Precisa de que a maior parte das
pessoas creia na democracia. Contudo, da mesma forma do consenso, a democracia precisa

dediversidades oposicao.

De acordo com Morin (2011), o que foi experimentado com o totalitarismo evideugou

ndo podemos, sob hipdtese alguma, prescindir da democracia. A democracia acredita e
alimenta a diversidade dos interesses, bem como a diversidade de pensamentos. A
valorizacédo da diversidade implica que a democracia ndo se coaduna com a ditadura da
maioria sobre as minorias; indubitavelmente deve conceber o direito & existéncia das

minorias, bem como seu direito de expressao.

Estas ideias de Morin abrem janelas em nossa mente que nos remetem, irresistivelmente, a
proposta de Boaventura por meio daislogia das auséncias, que torna audivel as vozes

das minorias, libertandas dos campos de concentracdo criados pela razdo metonimica,
onde acontece os epistemicidios, nas camaras da indiferenca, do menosprezo, da negacao
da democracia, do direito de &mlas vozes. Lembramos da convocagdo de Morin (2011)
para o confronto vital rumo & lucidea, fim de, como diz Adorno (1995resistir a

barbérie.

No proximo capitulo, apresentamos a pesquisa de campo realizada na comunidade de
surdos do IASP, aenpressdes do contato com eles, e a compreensédo das formas pelas
quais se estabelecem as rela¢des educativas entre eles e entre eles e 0 mundo dos ouvintes.
Motivados pelas ideias de Boaventura de Sousa Santos, denunciamos o0 processo de
invisibilizacdo, po meio do qual eles sao relegados a marginalidade. Ao realizar, como diz
Boaventur a, uma MfNarqueologia das exist°nci
praticas nos quais os saberes e fazeres diferentes dos surdos se tornam operantes, visiveis,
e - no contato com outras formas de estar sendo no mundo com os-aesokam em

trocas e aprendizados, somente possiveis huma atmosfera entremeada de afetos, simpatia,

empatia e amor.



67

CAPITULO 3

OLHARES QUE OUVEM, CORPOS E MAOS QUE FALAM

[A lingua de sinais], nas maos de seus mestres, é
lingua extraordinariamente bela e expressiva, par
qual, na comunicagdo uns com 0S outros e como
modo de atingir com facilidade epidez a mente do:
surdos, nem a natureza nem a arte lhes concedel
substituto & altura. Para aqueles que ndo a entende
impossivel perceber suas possibilidades para os su
sua poderosa influéncia sobre o moral e a felicid
social dos que sdoipados da audicdo e seu admirav
poder de levar o pensamento a intelectos que de ¢
modo estariam em perpétua escuriddo. Tampouco
capazes de avaliar o poder que ela tem sobre os su
Enquanto houver duas pessoas surdas sobre a fa
Terra e s se encontrarem, serdo usados sinais.

J. Schuvler Lona

Fotografia 31 Um grupo da comunidade de surdos do IA®Blizando um almogo comunitario.
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Fonte e autor: Wellington Romangnoli Data: 2008

Em 2008 num sabadofui tocado, a distancia, por olhares e sorrisos de pessoas
contagiantes e, como se ndo pudesse resistir, me aproximei, percebendo que eram homens
e mulheres surdos que se comunicavam aiegmée. Seus corpos tinham vozes que
falavam de suas percepcdes de vida e me convidavam para partilhar de minhas percepcoes,
a fim de que aprendéssemos de nossas experiéncias, criando novas vivéncias. Esta
linguagem despertou em meu intimo simpatias, ojaed® amizade, uma sensacdo de
calor humano. Procurei aprender alguns sinais como feliz sdbado, amigo, obrigado. Eu nao
via apenas sinais, era uma atmosfera que falava, s6 entdo compreendi que ha no mundo
uma grande necessidade, tdo bem colocada na cttag&utonio:
Ha uma necessidade vital de recuperarmos a capacidade de percepcao
livre, pessoal, autbnoma. A percepcao criadora. Redescobrir o olho. O
tato. O ouvido. O gosto. O olfato. Precisamos recriar nossa relacao
sensivel com o mundo. Redescobrir assas, redescobrindo o nosso

proprio corpo e suas possibilidadespiecepcao(ANTONIO, 2002, p.
61).

Creio que movidos por essa necessidade vital, convidamos um casal de surdos, Ot e C para

visitar-nos periodicamente, e eles de bom grado o fizeram. @@mgeram que o mundo

deles tornarae visivel para nés. Possuiam um forte compromisso dertosatom as
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esposa, Deise, também se empolgou e aprendeu LIBRAS, agnfekor do que eu.

Inferimos por meio do pensamento de Antbnio citado acima, que LIBRAS é apenas uma

parte

desse uni ver s o, e Torr e fortal ece

aprendizagem ndo se restringe somente ao cérebro, mas implicdidadet do corpo

humano. Assim, na aprendizagem integrada 0S processos senstnies se auto

organi zam

Agora, quando as lembrancas deles povoam minha mente, e penso em suas maos que se

na ¢ orMORAES| TORRE 004, p.@Y.na. 0 (

movimentavamgseus olhares e o préprio corpo que falava, sou remetido, novamente, a

uma

Ci

corpo é feito de palavras. E de cultura. O corpo humano é filho do tempo. Trarséorma

aprerme-se configurese culturalmente. Historicamente. Tesg2de sentidos. Ergssase
si mbol i dANTGNIOL 20020p.26).

Sacks menciona a experiéncia de um surdo privado das possibilidades que Antonio nos

apresenta no paragrafo anterior, mas que fingkrggscobre a alegria da comunicacéo, do

didlogo, da palavra expressa por meio do corpo. Vejamos a prépria citacao:

Nada € mais prodigioso, ou mais digno de celebracdo, do que algo que
liberta as capacidades de uma pessoa e lhe permite crescer e pensar, e
ninguém louva ou descreve isso com mais fervor e eloquéncia do que os
mudos subi tamente l i bertados C omo
sinais] que usamos entre nés, sendo uma imagem fiel do objeto expresso,
€ singularmente apropriada para tornar nossassidgcuradas e para
ampliar nossa compreensdo, obrigande a adquirir o habito da
observacao e analise constantes. Essa lingua é vivida; retrata sentimentos
e desenvolve a imaginacdo. Nenhuma outra lingua é mais adequada para
transmiir emocoOes fortesie n t e (SAGKS,.2@10, p.29).

Sob as ressonancias de Antdnio e Sacks, menciono Hilkneisawrer sobre o corpo como um

mapa a ser desvendado:

O corpo configursse como um mapa onde a identidade cultural se torna
aparente, decifravel, e ao mesmo teriptrinseca (Como Nnossos 0rgaos).
Mapa que precisa ser estudado, desvendado, para podermos melhor
entender o significado simbdlico de sua concepcdo de mundo. E € por
meio do corpo, no qual cresce a cultura que esta se identifica e se
diferencia(HILKNER, 2008, p. 236, 237).

e

ta-«o do |ivro Utopia da Palavra: AA
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Os modos, por meio dos quais 0s surdos vivem e desvendam as expressdes corporais,
exalam vida, e transformam os ouvintes que deles se aproximam. Quando penso na
comunidade de surdos do IASP, sou remetido ao poeta e fildsofo HQGldgukn
procl amou: ALei do dest i no-mecQmuestad palavasnos e a
dia 31 de marco de 2011, quando o professor Severino as colocou na lousa. Eu menciono
isto no Memorial desta dissertacdo. As discussdes que este pensamentodel@senca
naquela aula, nos levaranoatras ideias: 1P Vocé aprende com o proximo, com 0 outro.

221 Vocé aprende com vocé mesm&? - NOS nos aprendemos juntos com os outros, na

relagdo com o outro.

O propoésito desta pesquisa de campo é justamente descobmo essas diferentes
maneiras daprender acontecem entre os surdos, e entre 0s surdos e 0s ouvintes. Uma pista
dessas possibilidades ® dada na cita-«o0o de
textos, como campo de linguagens, como sistemasfalenecdes, como conhecimento e
comunica-«o0.0 (ANTDNI O, 2002, p. 28).

Campo de linguagens, pessoas com as quais convivemos na comunidade de surdos do
IASP, e que nos deram a oportunidade de ouvir sobre suas vivéncias, por meio de

entrevistas e dialogos.
3.1 A Comunidade de Surdos do IASP

As pessoas mencionadas no inicio deste capitulo fazem parte da comunidade de surdos do
IASP, que é o objeto de nossa pesquisa qualitativa. Essa pequena comunidade é composta
de 15 a 20 pessoas que se encontram reguleemarigreja ou no colégio do IASP. Eles
também se visitam mutuamente. Gostam de jogos de mesa, como dominé e uno. Alguns

apreciam jogar futebol, outros interagem com o mundo pelos meios virtuais.

A maioria de seus membros tem entre 20 e 54 anos. A \oflagiwnal de quase todos esta
relacionada a atividades manuais, nas linhas de producéo da industria e outros setores. Ha
uma surda que trabalha na area administrativa e dois que trabalham na area de informatica.
Dois desses comecaram 0 curso superiogrpatesistiram, e somente uma surda concluiu

0 curso superior e fez p@saduacédoEste fato confirma as barreiras que sao erguidas

diante dos surdos, invisibilizanars, desconsiderandss.
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3.2 Histdria que Desperta Desejos de Aprender e Ensinar entrguais e Diferentes

A histéria da comunidade de surdos do IASP apres@daima origem surpreendente, e
guando nos detemos sobre ela, configadiante de nossos olhos a educacdo
sociocomunitéria, o desejo de ensinar e aprender entre os iguais e efevenndos de
comunidades distintas, que rompem os grilhdes do preconceito e se fundem numa mesma

comunidade.

Tudo canecou quandos surdos B e C conheceram e fizeram amizade com A, ouvinte, na
Igreja Adventista Central de Hortolandia. A despeito déisutilades de comunicacéo,

esse contato inicial foi o suficiente para eles expressarem o desgjalder a respeito

de um livroque era publicado trimestralmente, com temas teoldgicos. Entdo A teve um
lampejo, pediu que B e C ensinassem LIBRAS praectieste modo ela poderia discorrer
sobre o livro para/com eles. Esta atitude ruiu os muros de separagao e construiu pontes que

abriram caminhos para incursdes interculturais.

Entre as pontes construidas, havia uma com cores e nuances especiaipenasd e A
circulavam, a qual os conduziu ao casamento. Em 1988, A passou a ser intérprete, na
igreja, para B e C, contudo outros surdos foram se agregando a eles, dando origem a um

grupo coesaogue mais tarde foi denominade Comunidade de Surdos ddSR.
3.3 A Corporeidade e Suas Correspondéncias

Creio que mais importante do que falar a respeito dos surdos, é permitir que eles falem de
suas histérias e experiéncias, por iSsO entrevistamos onze pelsTES eouvintes
ligados a comunidade de surdds IASP. Eles gostam de visibilizar suas vivéncias e

interagir com outros surdos e ouvintes.

No final de cada entrevista, hd& um breve comentario, relacionando as impressdes do

didlogo com a ideia do aprender e ensinar, ressaltada neste capitulo.

3.4 Entrevista com A
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Fotografia 41 A, ouvinte, ao lado de seu esposo, B, surdo

Fonte e ahtor:WeIIington Romangnoli Data: 2008

A, 52 anos, € ouvinte e casada com B, 54 anos, que € surdo. Ela concluiu o magistério, em
nivel de ensino meédio, e € graduada em Educacéo Fisica. Obteve um lato sensu em libras.
Atualmente, é professora de libras no curso de pedagogia e educacao iHivaSRk. Ela

também leciona para a 22 série do ensino fundamental, em uma escola municipal.
Marcamos um encontro no UNASP, onde ela, gentilmente, conoedeuma entrevista.

Eu fazia as perguntas que tinha elaborado, e a medida que A respondia eu i@ anwotand

caderno.

1) Como aconteceu seu primeiro contato com os surdos?

B veio de S&o Paulo para Hortolandia em 1987, e comecou a frequentar a Igreja Adventista
central de Hortolandia, onde eu assistia, e fizemos amizade. Havia uma barreira, pois eu
nao sala libras. Contudo B e seu amigo C queriam aprender sobre um livro que a Igreja
Adventista lanca trimestralmente com temas teoldgicos, e desejavam que eu 0s ajudasse
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nesse proposito, mas, para tanto, seria necessario que eu aprendesse libras. Diante da
dificuldade, eles se prontificaram a me ensinar libras a fim de que eu os ajudasse no estudo
do referido livro. Passamos a nos encontrar centa frequénciaa fim de que eles me
ensinassem libras, e na medida que a linguagem foi fluindo, discorriamos sodliens

assuntos teologicos.

2) A, contenos um pouco sobre B, sua familia.

A familia de B, composta de nove pessoas, os pais e sete filhos, residiam na cidade de Séo
Paulo. B é o mais velho de sete irméos, dentre os quais cinco sdo surdos. Sews pais sa

ouvintes, ndao sabem libras. Deste modo, se comunicavam com os filhos surdos por meio

de gestos.

3) Como aconteceu a escolarizacao de B?

Quando B tinha 10 anos, seus pais 0 matricularam na 12 série de uma escola especial para
surdos que, paradoxalmentFa contraria a linguagem de sinais, trabalhava apenas com
fonoaudiologa. Esse foi o periodo que denominamos caralista. Nessa escola, ele

aprendeu a ler e escreyeta permaneceu até a 42 série.

A escola especial de 52 a 82 série, nessa épocamuémdistante de sua residéncia, e 0s
limitados recursos da familia ndo pernmtigue houvesse custos com transporte. Deste
modo, ele deixou de frequentar a escola aos 14 anos, e dsdi@xclusivamente ao
trabalho.B atuou em servicos que nao exigiagtaaridade, nos setores de producgéo e
montagem. Ele diz que, nesses empregos, sempre sofreu com o preconceito, excesso de

trabalho e abuso de autoridade.

Ele se adaptou muito beawo trabalho de vendedor ambulante, atividade que desempenha
ha 24 anos. Parfacilitar a comunicacdo e o contato, durante as vendas, ele entrega as

pessoas um pequeno papel, onde se identifica e faz a oferta de seus produtos.

4) Em que momento Beve contato com LIBRAS?

Aos 13 anos, em 1973, B passou a ter contato com ssnaiacao de surdos de S&o Paulo,

onde aprendeu a linguagem de sinais, denominada na época como mimica.
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5) A, quando, onde e como surgiu a comunidade de surdos?

Em 1988, eu ja dominava a linguagem de sinais, e nessa época frequentava a Igreja
AdventistaCentral de Hortolandia. Percebi que na igreja havia outros surdos, entdo me
propus a reurlios num local estratégico do templa fim de interpretar as mensagens dos

organizadores da liturgia.

No ano 2000passamos a frequentar a igreja do IASP. Com odeprpfessores e alunos

passaram a fazer parte da comunidade, fato que a fortaleceu.

3.4.1 Comentario acerca da entrevista com A

Repito que o fato memoréavel desta historia foi a maneira como ela se relaciona com a
origem da comunidade de surdos. O irdseede aprender ligou surdos e ouvintes. Digno

de nota é a disponibilidade de A para se relacionar com os surdos e entender que podia
aprender com eles. E mais ainda, poderia realizar trocas, aprender para ensinar e tornar a
aprender, pois eles interagiamespeito dos temas dos referidos livros. Quando ela passou

a atuar como intérprete da comunidade de surdos, estas experiéncias ganharam novas

dimensoes.

3.5 Entrevista com B

B, esposo de A, trabalha como vendedor, € surdo profundo e tem mais quao® irm
surdos. Suas experiéncias, registradas a seguir, sdo entreamadas de licdbes que ndo podemos
olvidar. Para realizar esta entrevista, eu recebi A e B em minha residéncia, numa tarde de
domingo. A atuou como intérprete, traduzia minhas perguntas paraldhoes passava

para mim as respostas dele, que eu anotava em um caderno.

1) B, quando vocé retrocede em suas lembrancas, quais sdo as memoérias mais

distantes que vocé alcanca? Quais foram suas primeiras impressées do mundo?

Em torno dos 4 anos, via osmos conversando, interagindo, mexendo a boca, mas nao
ouvia, ndo entendia. Eu tinha duas primas mais velhas que eram surdas e falaram, por meio

de gestos (ndo LIBRAS), que eu era igual a elas, surdo.
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2) Como acontecia a comunicacgao entre seus paigoeé?

Meus pais moravam na Bahia, numa regido rural, e tinhamelanionamento muito
estreito conminhas primas surdas. Elas eram expansivas e tinham um circulo de amizade
gue ia além do ambito familiar. No afa de se comunicar, elas, os amigos e osspasnt

incluiam meus pais, desenvolveram varios sinais, de forma espontanea.

Meus pais mudararse para S&o Paulo, assim que se casaram. La nascemos eu e meus
quatro irmaos surdos, entdo eles perceberam que o dominio dessa forma de linguagem,
embora simfes, seria de grande valia. Eles nos ensinaram, e passaram a se comunicar
conosco por meio desses sinais. Minha mé&e era muito ariativ emprego dessa

linguagem.

3) Vocé voltou a ter contato com as primas surdas e os familiares e amigos da Bahia?

Sim, quando eu tinha uns 6 anosltei com minha mée a Bahia. Toda a familia e os
amigos ja mencionados tinham prazer em cooperar com nossa comunicacao. Havia um

amor entre eles e por nés, que os levava a incluir a todos; havia um empenho nesse sentido.

4) Es®s sinais que vocé menciona tem alguma relacdo com LIBRAS?

Nenhuma! Mais tardaprendi LIBRAS, porématé hoje, eu me comunico com meus pais
por meio desses gestos, pois eles ndo sabem LIBRAS. Minha mé&e era muito criativa no

uso desses sinais.

5) A nos dsse que, aos 10 anos, vocé ingressou numa escola oralista, como foi essa

experiéncia?

A fonoaudiologa insistia para que eu faladde exemplo, quando me ensinava a palavra
café, ela repetia a palavra articulando a boca. Eu tentava, confundia o [C][Ginela
corrigia. Em outro momento, ensinava a pronunciar manteiga. Eu expressava man

manteiga, e a fonoaudiéloga corrigia. Quando eu acertava, ela ficava alegre, vibrava.
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6) Qual a experiéncia mais significativa desse periodo de aprendizado?

Aprendi a @star de cavalos quando morava na Bahia, é o animal que mais gosto. Quando a
professora se empenhou para ensinar esta palavra, eu me empolguei e me empenhei para
pronuncidla. Depois de alguns exercicios com o0 acompanhamento da professora,
finalmente eu mnunciei CAVALO. Isso sensibilizou a fonoaudi6loga, que comecou a

chorar. Nunca esquec¢o desse momento.

7) Em que momento vocé teve contato com LIBRAS?

Quando estava na escola oralista, aos 13 anos, tinha um colega de classe com 17 anos, 0
gual me disse quexistia um lugar onde havia muitas pessoas surdas que falavam com por
meio de sinais. Ele me convidou para acompdoleé este local, mas eu disse que nao

tinha dinheiro para a conducéo. Entdo o colega me disse que seu pai passaria de carro em
minha ca&a e nos levaria para este lugar, que era a associacao de surdos de Sao Paulo. No
domingo, como prometido, o pai dele passou em casa. Eu entrei no carro maravilhado com
o veiculo, enquanto o carro se dirigia para a associacao, eu investigava cada detalhe d

automovel.

Nunca esqueco desse dia, foi um grande impacto entrar na associagao e ver muitas pessoas
fazendo sinais umas para as outras. Elas movimentavam as maos, velozmente, minha
cabeca girava de um lado para o outro, ndo entendia nada. Eu ndo sabissiia tantas

pessoas surdas, iguais a mim. Mas elas sabiam tantas coisas que eu nao sabia. Eu queria
aprender também. Nesse dia eu aprendi muitos sinais da LIBRAS, aprendi que cada sinal
corresponde a uma palavra. Quando a palavra néo tinha sindgzéd@s um gesto, raa
expresséo facial e corporal.

8) O que mais o surpreendeu nesse encontro?

Eu ndo sabia que existia casais de surdos, e surdos casados com ouvintes, filhos de surdos

gue eram ouvintes e se comunicavam usando LIBRAS.
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9) Qual o efeib dessa experiéncia em sua vida?

Naquele momento, eu soube que poderia namorar e casar, existia um lugar pam mim
mundo Eu passei a frequentar a associacdo todos os domingos. Contudo, o pai do meu
amigo nao poderia mais passar em casa, entdo um @iaeteeu amigo foram comigo de
Onibus a associacao, para que eu, nessa época com ldpmandesse a andar de 6nibus

A partir daquele momento, eu gas a ir sozinho a associacdo, ppeaticipar daquelas

interacdes, que para mim foram muito significasi

10) Como sua familia reagiu a essa nova experiéncia?

Ha uma tendéncia entre os pais de surdos para superglageddes, via de regra,
acreditam que seus filhos sédo vulneraveis e ndo podem, por exemplo, sair sozinhos. Eu
enfrentei conflitos com mim méae, quando comecei a sair sozinho de casa, porém nao
abria méo dessa experiéncia, principalmente no que dizia respeito a integracdo com o0s

surdos da associagao.

3.5.1 As impressdes da entrevista com B

Algo muito interessante foi o fato das primasBjdenuito expansivas, desenvolverem, com

os familiares, uma linguagem de sinais prépria, com a qual elas interagiam com os parentes
e amigos. B diz que sua mae é muito criativa no emprego desses sinais. Isso nos da uma
ideia da versatilidade dessas pessg@sndo querem se comunicar, criar, aprender e

ensinar.

O interesse, a persisténcia e a sensibilidade da fonoaudiéloga permanecem como fatos
impressionant® No didlogo comB, pude perceber isso de forma bem tangivel. No
momento em que os labios dele pmociaram a palavra cavalo, a fonoaudidloga néo
conteve as lagrimas, dando vazdo a emocéao tdo comum no coracdo das pessoas que amam.
Ele era um adolescente, 40 anos sdo passados, mas quando narrou a experiéncia, na sala de
minha casa, B instaurou um momergolene, de emocao, siléncio, ressonéancias. A
fonoaudidloga ensinou mais do que a pronuncia de palavras, ela o fez aprender que ele tem

valor como ser humano. A mais preciosa licdo.

O amigo surdo de B o convidou para ir a associacdo de surdos. E impassalear o
desejo do amigo em compartilhar com ele um novo universo. Imaginamos, com o relato, o

impacto avassalador do primeiro contato com o mundo dos surdos da associagao, falando
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em LIBRAS. B diz que a sua sensacéo foi a de que existia um lugarigpakiiie pode
haver obstaculos que impecam as pessoas de encontrar no mundo o seu lugar. Nada pode

impedtlas de viver, aprendendo, na relacdo com seus pares.

Na entrevista, percebi que B aguardava, com ansiedade, a chegada de cada domingo, o
encontro com @omunidade de surdos. Ele tinha sede de aprender, e na associacao ele se
desenvolvia socialmente, aprendia sinais novos, e dentro de pouco tempo, ele se

expressava e movimentava as maos da mesma forma que aqueles que o surpreenderam.

Na associacdo de surdos ele aprendeu que os surdos namsgarasam, tém direito a

vida, como as outras pessoas. Este fato denota que ele ndo acreditavdeyizevipcer

como 0s outros. Pensava ndo possuir o direito de partilhare@asonamatos queele
apreciava, os quaijsilgava serem vedados a eRor outro lado, € significativo ser um
instrumento que desobstrui as alamedas da vida, para que diferentes e iguais possam

transitar rumo a felicidade.

3.6 Entrevista com D

D, 29 anossurda, casada ooE, ouvinte. Os pais de D séo ouvintes e ela tem duas, irmas
mais novasouvintes. Ela concluiu a faculdade de Administracdo de Empresas, e fez pds

graduacdma mesma area. Ha dois ati@dalha na IBM, setor contabil.

Convidei D e seu espogmara nos coceder uma entrevista em minha residéncia. D tem
uma boa leitura labial, por isso compreendia uma boa parte de minhas perguntas, e E
complementava o0 que ela ndo compreendia. Da mesma forma, eu conseguia entender
algumas palavras do que ela falava e E mdaaja a compreender a ideia completa. Fiz as

anotacdes em um caderno.

Fotografia 51 D, surda, contando suas experiéncias para os alunos do Ensino FundarderitssR,
sendo traduzida pdt, seu maridpouvinte.
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Fonte e autor: Humberto Costa Cezar Data: 2013

1) Quando seus pais perceberam que vocé era surda?

Minha mae me conta que eu era um bebé com alguns meses de idade, e numa ocasiao eu
estava junto a outras criancas, quandcoselaproximou @ne chamou algumas veze®

forma bem audivelmas eu ndo ateih embora as criancas ao redor, surpreendidas,
olhassem para ela. Este fato a deixou muito consternada. Um vizinho awa@aleno

aconselhou a procurar umédico.

2) Quais séo suas recordacoe®s primeiros anos da infancia?

Dos 2 aos 4 anos minha mae me levava para o Jardim da Infancia. Em minha mente
surgem, de modo vago, apenas algumas imagens dessa época, sS40 memorias de muitas
brincadeiras, as criangas ouvintes brincavam ativamente pgoeuravaseguir 0 ritmo

delas.

3) Como aconteceu o aprendizado de LIBRAS?

Quando eu tinha 4 anos de idade, minha mde me matriculou numa escola especial, e 14

figuei até completar sete anos. A professora ensinava o0s sinais basicos de LIBRAS,



